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aspecto de la anotacién precedente.
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sic: Adverbio latino que se utiliza en los textos para indicar que la palabra o frase que lo
precede es literal, aunque parezca incorrecta.

rs. de v.:reales de velldn.

v.% vuelto, posterior de un folio (no lleva numeracion).
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PRESENTACION

EL MUNDO DE LOS DIFUNTOS EN CANARIAS NO ha
sido hasta ahora un tema suficiente-
mente tratado en los estudios etnohisté-
ricos. Las honrosas excepciones las
encontramos en los campos del estudio
de las mentalidades, la religiosidad y las
epidemias mortales que jalonan una
historia de Iutos acentuados, junto a
trabagjos de recopilacién etnogrdfica
como el de Bethencourt Alfonso de
finales del siglo XIX. Su estudio necesita
tener una vision global o integral: lo
social, la mentalidad y religiosidad po-
pulares, los aspectos clinicos, los labora-
les, los accidentales... para conformar
en un futuro trabajos de sintesis y mds
concluyentes de los que hasta ahora
tenemos. Este tema tiene muchas rami-
ficaciones y para obtener una visidn
global etnohistérica del mismo todavia
queda bastante por investigar.
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Francisco Sudrez Moreno, autor de
otros frabajos publicados en nuestra
revista BienMeSabe.org, da al respec-
fo en este libro una primera pauta
metodoldgica con una vision global
del tema vy, a continuacién, va pro-
fundizando desde una amplia pers-
pectiva externa proyectada sobre la
comarca del Suroeste de Gran Cana-
ria, en la que ha vivido y ha investiga-
do, donde se dibujan cinco fronteras
municipales: las de La Aldea de San
Nicolds y Mogdn, su interseccién con
los municipios limitrofes de Tejeda y
Artenara por el lado interior, y Agaete
por el Norte.

Damos las gracias al autor por
haber confiado en nuestro proyecto
digital, ademds de darlas otra vez a
Mercurio Editorial por difundida en
papel, con el deseo de que sea enri-
quecedora su lectura.

Redaccién de BienMeSabe.org
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Mogdn, 172,4 km2.
21 049 habitantes.




EL SUROESTE DE GRAN CANARIA
ASPECTOS GEOHISTORICOS

El suelo de la comarca Suroeste de
Gran Canaria constitfuye uno de los
relieves mds antiguos de la Isla (sobre
14-15 millones de anos), profundamen-
te erosionado, abrupto y seccionado
por centenares de barrancos, de los
gue mds de media docena confor-
man cuencas independientes con
salida hacia el mar desde las impre-
sionantes alturas de Altavista, Los Hor-
nos-Ojeda-Pajonales y Tauro. Un mar
que bana una costa de unos 70 km
de longitud, determinante para su
desarrollo econdémico.

Es, por tanto, una parte insular con
mil barrancos, altas montanas, dego-
lladas, lomas y lomitos donde la fuerte
insolacion y la escasa humedad no
permiten, a excepcion de los pinares
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de sus alturas, otra masa verde que la
de los fértiles planos de sus cauces, a
modo de oasis de gran productividad
agraria, donde se concentra casi el
cien por cien de su poblacién. Estos
acusados perfiles estdn frente a una
linea costera que da a dos cuadrantes
marinos diferenciados: el del Sur (el Mar
de Las Calmas) y el del Norte, compar-
fido por los municipios de Artenara en
una franja y La Aldea de San Nicolds
(123,58 km?2), con 7741 habitantes, y
Mogdn (172,4 km2), con 21 049 hab. Un
singular paisaje geogrdfico propicio
para tantas situaciones de riesgo vy
tantos halos de la muerte inmersos en
las creencias del pasado.



1. UN ESPACIO GEOGRAFICO LEJANO Y DE DIFICILES COMUNICACIONES

La Aldea y Mogdn, histéricamente, no
se enfienden sin su conexién con los
espacios limitrofes de Artenara y Tejeda
hacia el interior y de Agoete hacia
barlovento, con largas pdginas histori-
cas de caminos, careteras y pasos de
montana. AUn hoy son los municipios
md&s distanciados con respecto a la
capital insular.

A la lejania se unen las condiciones
climdticas de la Isla Seca, con unas
temperaturas medias-altas  (20-25°C),
acusada sequedad (200 mm de preci-
pitacion media anual), alta insolacién y
fuerte evaporacion (1000-1400 mm),
qgue lleva consigo una vegetaciéon
xerdfila (tabaibales, cardoneras y otras
numerosas especies autéctonas); salvo
en los cauces hUmedos de sus barmran-
cos (palmas, aimdcigos, etc.) o en las
alturas coronadas de extensos pinares.
Ello ha configurado, a lo largo del tiem-
po, agrupaciones aisladas, muy lejanas
de las del humedo y poblado norte
insular; al que, desde estos lugares, se
llegaba por kilométicos caminos de
hemraduras con fuertes desniveles y por
un mar con dos cuadrantes diferencia-
dos: el tranquilo Mar de las Calmas
hasta la Punta de El Descojonado, el
punto mds occidental de la Isla, desde
donde direccién Norte se entraba en el
ofro cuadrante, de naturaleza distinta,
en buena parte del ano dificil de fran-
quear por los fragiles veleros de cabota-
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je. a consecuencia de las comientes
marinas y del influjo de los vientos alisios;
gracias a los cuales (por sus masas de
aire fresco) se suaviza de marzo a sep-
fiembre una buena parte de la comar-
ca hasta el valle de La Aldea. Frente a
la anterior queda la zona mds escora-
da al Sur (Tasarte, Veneguera, Mogdn),
que sin esta influencia se vuelve mds
cdliday drida.

Las comunidades humanas asenta-
das en esta gran porcidon de la lsla (el
20 % de la misma), desde la época
aborigen, lo hacen en los fondos fértiles
de sus barrancos, unidades de relieve
que deteminan la vida social 'y
econdmica tradicional, lo que algunos
han denominado cultura de los ba-
rancos.

Destaca la mayor cuenca hidrogrd-
fica de Canarics, el baranco de Teje-
da-La Aldea, con una superficie de 177
km?2, donde, a través del cauce princi-
pal y tributarios, se alcanza una docena
de localidades repartidas en tres de-
marcaciones municipales  histdricas:
Artenara, Tejeda y La Aldea de San
Nicolds. Hacia el Suroeste, excavados
por barrancos independientes, en dis-
posicién radial hacia el mar seccionan-
do macizos y rampas montanosas,
estdn los barancos de Guguy, Tasarti-
co, Tasarte, Veneguera, Mogdn, Tauro
y Arguineguin.



2. LA HISTORIA COMUN DE LA ALDEA A MOGAN

Tras la destruccion de la sociedad abo-
rigen por la Conquista, las primeras
propiedades privadas en produccion
(canadulce y cereales) con nicleos de
poblacién aparecen en el valle de La
Aldea de San Nicolds, dependiente
primero, en el siglo XVI, de la parroquia
de Agaete y luego, en los siglos XVII y
XVIll, de Tejeda. Los valles situados mds
al suroeste, desde Guguy hasta
Mogdn, se mantuvieron casi despo-
blados en calidad de propiedad publi-
ca o realenga, cuya riqueza principal
estaba en la ganaderia extensiva, los
ricos recursos forestales y la pequena
produccion agropecuaria de autocon-
SUMoO.

2.1. La Aldeq, parroquia y municipio
(1742-1812)

En La Aldea de San Nicolds sus tierras
mds fértiles quedaron muy pronto
vinculadas al mayorazgo de la casa
lagunera de los Nava-Grimon (1669).
Comenzaron, a principios del siglo
XVIII, a repoblarse los valles de pro-
piedad realenga de Guguy, Tasartico
y Tasarte. Desde Tejeda se hizo lo mis-
mo con los también valles realengos
de Veneguera y Mogdn. En el siglo
XVIII ya aparece definida la jurisdic-
cién premunicipal de La Aldea de San
Nicolds, ademds de su parroquia,
creada en 1742, tras la separacién de
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Tejeda, y que atendia a los vecinos de
los valles de La Aldea, Guguy, Tasarti-
co, Tasarte y parte de los de Venegue-
ra. Se contabilizaba a mitad de aquel
siglo unas 171 familias (680-700 habi-
tantes), para llegar a principios del
siglo XIX con unas 200 casas de familia
(1337 habitantes).

Su riqueza econdmica se producia
gracias a su notable produccién de
granos, sobre todo millo y cereales
menudos, pero con un gran problema
socioeconémico en el valle principal
donde se ubicaba la Hacienda Aldea
de San Nicolds (19,54 km?) y dentro de
la cual el mayor espacio agricola y
poblacional; pues esta gran superficie
continuaba perteneciendo a los Na-
va-Grimén, los marqueses de Villanue-
va del Prado, en calidad de mayoraz-
go pese a los constantes pleitos y
amotinamientos planteados por los
vecinos, que negaban a esta casa sus
titulos de propiedad. Este proceso
venia siendo denominado, desde
1640, el Pleito de La Aldea, cuya solu-
cion final no se alcanzaria hasta 1927.

Desde muy atrds, en los limites de
esta jurisdiccion parroquial un alcalde
real dependiente del Cabildo gestio-
naba ciertos trdmites judiciales y ad-
ministrativos hasta 1836, en que defini-
tivamente se configura como ayun-
tamiento moderno.



El amplio valle miocénico de La Aldea, donde reside la mayor parte de la poblaciéon del municipio, desde
la carretera de La Degollada de Tasarte a Tasartico. Fot. del autor.




2.2. Mogdn, parroquia y municipio
(1814-1815)

El actual territorio municipal de Mogdn
continla dependiendo de la parro-
quia y de la organizacién premunici-
pal de Tejeda hasta principios del siglo
XIX, cuando comienzan con fuerza los
movimientos secesionistas dado el
crecimiento de la poblacion en Ve-
neguera y Mogdn. Lo consigue tanto
como jurisdiccion religiosa en 1814,
tras la construccién de su ermita de
San Antonio y cementerio, como enla
premunicipal de 1815, con un amplio
espacio de 172,4 km2, comprendido
entre Veneguera y Arguineguin, hasta
1836 aproximadamente, en que todos
los ayuntamientos constitucionales de
la Isla consiguen emanciparse del
entonces Unico Ayuntamiento o Ca-
bildo de Gran Canaria.

En esta nueva jurisdiccién, entre fi-
nales del siglo XVIIl y principios del XIX,
ya convivian unas 90 familias, dedica-
das a una agricultura de subsistencia
(policultivo en regadio y siembras de
cebada vy trigo en secanos, activida-
des forestales en la masa de los pina-
res que casi llegaban hasta el mar
por las rampas montanosas de Tabai-
bales y Tauro). A ello se une el impor-
tante recurso de la ganaderia extensi-
va, bdsicamente cabras, en los am-
plios espacios realengos que comen-
zaron a privatizarse en el siglo XVIII, por
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usurpaciones y algunas concesiones
del Cabildo. Y tendrd el nuevo Ayun-
tamiento de Mogdn que hacer frente
a los pleitos que Tejeda le plantea por
su linde norte, ya que se le discutia la
parte de las faldas del pinar de Pagjo-
nales, que logra mantener.

El siglo XIX va a ser muy dificil
econdmicamente tanto para Mogdn
como para La Aldea, por la depre-
ciacién de los granos ante las impor-
taciones permitidas por el Puerto
Franco (1852), a pesar de la riqueza
momentdnea de los cultivos de co-
chinilla. Incluso llega un momento en
gue Mogdn peligra como municipio.
Pero van a ser las citadas franquicias
las que propiciardn en Canarias un
cambio del modelo de desarrollo
econdémico que algunos autores defi-
nen como el puertofranquismo, basa-
do en el desarrollo portuario en el
marco de las rutas de Ultramar, al que
ifa unido el de las exportaciones a
Europa de los pldtanos, tomates y
papas. De esto se favorecerdn Mogdn
y La Aldeaq, con la diferencia de que,
al disponer el primer municipio de una
costa frente al Mar de las Calmas, va
a desarrollar entre finales del siglo XIX y
principios del XX la industria pesquera
de la salazdn entre Arguineguin y Pla-
ya de Mogdn, cuyo primer intento
databa del siglo XVIIl, con la promo-
cién de la pesca de ballenas.



Valle de Mogdn desde la carretera que sube al
pinar de El Mulato-Pajonales.
Fot. del autor.



2.3. La Aldea y Mogdn en un mismo
marco econdmico (1897-1970)

Tras la introduccién del tomate y del
pldtano, después de 1897, La Aldea y
Mogdn centran el esfuerzo agricola
en el drea de regadio, con una distri-
buciéon minifundista de buena parte
de la propiedad agraria de la comar-
ca, salvo las grandes propiedades de
la Hacienda Aldea vy los espacios de
las dos familias Marrero de Mogdn, lo
que propicia un nuevo crecimiento
econdmico y demogrdfico. Junto a
esta coyuntura alcista del agro en
Mogdn se desarrolla otra importante:
las factorias de pescado, cuya oferta
laboral elevé las rentas familiares.

Pero aquel modelo de desarrollo
econdmico del puertofranquismo, sufre
varias crisis a consecuencia de las gue-
rras (1914-1919, 1936-1946); a las que
hay que anadir en La Aldea la de los
anos finales del pleito socioagrario
(1921-1927). No obstante, estos pueblos
superan estas adversidades y sus culti-
vos y alimacenes de empaquetado de
tomates y pldtanos generan crecimien-
to a pesar del problema de la lejania
solventado por las comunicaciones
maritimas de la época dorada del
cabotaje canario sobre motoveleros y
vapores.

La Aldea de San Nicolds consiguid
abrirse paso por carretera, en precario,
hacia el Norte por Agaete en 1939,
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mientras que la apertura de Mogdn
hacia la carretera general del Sur se
logré hacia 1949. Mds tarde, en 1954,
se consiguid la unidn de ambos pue-
blos a través de una estrecha pista de
32 km, y con ello se obtenia la unién de
localidades tan vinculadas como To-
sartico, Tasarte y Veneguera, ademds
de la circunvalacion completa de la
Isla.

Social y econdmicamente las co-
munidades de estos dos municipios ya
estaban orienfadas hacia direcciones
geogrdficas distintas, con lo que el
concepfo comarcal araigado desde
tiempos atrds se fracciona: La Aldea
guedaba en el drea de los pueblos del
Norte y Mogdn en la del Sur. En este
momento histérico el municipio de La
Aldea de San Nicolds, con el fortisimo
crecimiento del sector tomatero, al-
canzaba los 5440 habitantes, para
llegar en 1965 a los 9150. Mogdn, con
una expansion similar, dentro de aquel
capitalismo agrario, se situaba en 1950
con 3749 habitantes, para alcanzar los
6000 en 1963.

2.4. La Historia reciente

En el Ultimo cuarto del siglo XX, des-
pués de superar el éxodo rural de
todas las localidades y pagos de esta
comarca hacia el sector servicios de
la capital insular y zonas turisticas del
Sur, La Aldea de San Nicolds se afian-



zaba como una potencia agricola
basada en un nuevo monocultivo
tomatero alfamente especializado,
con una poblacién de 7741 habitan-
fes, en un espacio de 123,58 km?, que
da una densidad en torno a los 62
hab./kmZ2. Hoy sufre los efectos de una
gran crisis, incluida la del sector toma-
tero. Mogdn abandond casi por com-
pleto la agricultura y optd por el turis-
mo de masas con la urbanizacion del
litoral y la generacion de una nueva
oferta laboral en el sector servicios, lo
que ha propiciado un fuerte creci-
miento de la poblacién, cuyo nicleo
principal se sitia en Arguineguin. Este
municipio superaba en 1997 los 10 000
habitantes de derecho y los 15 000 de
hecho, con una oferta alojativa, en
2016, de 35 000 camas (48,8 % hotelera
y 51.2 % exirahotelera). Hoy, con su
territorio de 172,43 km?2 y una pobla-
cion de 21 049 habitantes, alcanza un
densidad de 122,07 hab./km?2.

Estos cambios econémicos y socia-
les, que tienen lugar después de los
anos sesenta, fueron acabando con
parte de los valores patrimoniales ge-
ogrdficos, con la sociedad tradicional
y con la consiguiente pérdida progre-
siva de parte de la identidad rural,
sobre todo en las nuevas dreas de
poblacién de Mogdn ligadas al sector
servicios. Pero en este Ultimo momento
histdrico (finales del XX y principios del
siglo XXI), en ambos municipios, se
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vuelve a mirar y a velar por la protec-
cion de sus bienes patrimoniales natu-
rales e histéricos. También se ha vuelto
a desplegar el concepto comarcal
dentro del marco de las relaciones
laborales de sus habitantes y la creo-
cion de servicios puUblicos mancomu-
nados uno de ellos, precisamente,

relacionado con los espacios de la
muerte al organizar en comun la ges-
tién de las inhumaciones en los cemen-
terios de Mogdn, Tasarte y La Aldea.

Los Azulejos de Veneguera, debajo del maci-
zo de Los Hornos-Ojeda vy la fronteriza Dego-
llada de las Brujas. Una bella y representativa
estampa del paisaje protegido del Suroeste
de Gran Canaria. Fotografia del autor, 2016.



LA SOCIEDAD TRADICIONAL CANARIA
ANTE LA MUERTE (l)

Como en todas las sociedades tradi-
cionales, el imaginario colectivo de la
canaria estaba profundamente mar-
cado por el culto y las creencias sobre
la muerte. A tal efecto, mitos, leyen-
das y mil cuentos se generaron a lo
largo de siglos. La sociedad indigena
habia sido propensa a ello, asi como
los esclavos africanos, a los que se les
impuso las convicciones del Catoli-
cismo fras la Conquista, sobre todo los
temas de la salvacion, las dnimas y su
penar en el Purgatorio, promocionado
con fuerza tras el Concilio de Trento.
Frente a esto estaba la negacién del
Protestantismo, lo que por otra vertien-
te, fuera del control de la Iglesia, de-
rivd hacia nuevas creencias vy ritos que
la misma prohibid.
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Escritores y antropdlogos de la se-
gunda mitad del siglo XIX que visitaron
nuestras islas, en aquel deseo aun
romdntico y descubridor de los mun-
dos exdticos de Ultramar, caso de
Olivia Stone, René Verneau y oftros,
tuvieron un cierto interés por este tema
que aformentaba a nuestros bisabue-
los. Asimismo comienzan los primeros
estudios etnogrdficos (hoy documen-
tos histdricos) sobre costumbres popu-
lares funebres en el pensamiento de
aquella sociedad que pervive hasta
mediados del siglo XX, como el de
Bethencourt Alfonso (1901-1902).

Es lo que, en sintesis, exponemos
como marco integrador conceptual
canario.



1. ACTITUDES POPULARES ANTE LA MUERTE EN CANARIAS

La muerte en Canarias, desde la pers-
pectiva del pensamiento, las creen-
cias y costumbres, ha sido estudiada
por varios autores con distintfas pro-
yecciones, aunque falta un gran tra-
bajo de sintesis que anadlice el tema
desde una proyeccion global para
toda la comunidad auténoma, con
una justa proporcionalidad de conte-
nidos segun la importancia poblacio-
nal y econdémica de cadaisla.

1.1. Sintesis de estudios realizados

Un primer infenfo de recogida de
datos etnogrdfico relativa a creen-
cias, costumbres y prdcticas entre las
clases populares es el trabajo que en
1901-1902 ejecuta el doctor don Juan
Bethencourt Alfonso (1847-1913) en
forma de encuesta, que hace por casi
todos los pueblos de las Islas para un
proyecto del Ateneo de Madrid sobre
el amplio campo de las costumbres
populares. Aungue su resultado puede
ser entendido como deficitario, con
desigual contenido por cada isla, resul-
ta hoy de un extraordinario valor histd-
rico pues hace constar en qué grado
se hallaba aun el pensamiento de las
clases populares sobre estos temas.
Tanto es asi que muchas de esas cos-
tumbres enraizadas van a ir desapare-
ciendo segun avanza el siglo XX.
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El trabajo de Bethencourt se viene
a publicar en 1985, una cenfuria des-
pués, con estudio, notas e ilustraciones
del profesor Manuel Farinas, lo que es
indicativo del poco interés que hasta
ese momento se tenia en Canarias
sobre los valores etnogrdficos e histori-
cos. Cada asunto relativo a la muerte,
siguiendo el esquema de la encuesta
encargada desde Madrid, va tenien-
do, por municipio, su respuesta; aun-
que gran parte del sondeo no se con-
serva, a pesar de los esfuerzos para
rescatarlo por parte del profesor Fari-
nas. Sus confenidos, no obstante, son
valiosos para comprobar cdmo evo-
luciona el pensamiento y los procesos
funebres, desde el principio del desa-
rollo econdmico moderno canario
hasta el derrumbe de la sociedad
fradicional en el cambio de modelo
productivo, con el turismo de masas,
la actividad comercial y el sector ser-
vicios!.

Desde finales del siglo pasado la
investigacion sobre la muerte en el
mundo indigena ha sido destacada,
con una gran aportacién de la ar-
queologia, y también focalizada en
algunos espacios funerarios de la His-
toria Moderna. De igual manera, y
para la misma cuestién, sobresale la

' BETHENCOURT ALFONSO, J. (1985 [1901]: 243-316).



recogida de bienes patrimoniales
tangibles en las cartas etnogrdficas
insulares, la mds completa la de la
FEDAC (Gran Canaria). Otfros estudios
recientes son, por ejemplo, los realiza-
dos para el siglo XVIIl en el campo del
pensamiento, los ritos y las costumbres
por el profesor Manuel Herndndez
(1990 y 2004), y la tesis doctoral sobre
los contenidos testamentarios en pro-
tocolos notariales, del profesor Manuel
Aranda Mendiaz (1993).

Hay otros trabajos (articulos y en-
sayos), tanto a nivel insular como lo-
cal, que aportan diversos contenidos,
sobre todo por ser sus autores gente
de la memoria del lugar, que serdn
bdsicos para una futura historia de
sintesis. Ademds, en otro orden estdn
los estudios sobre espacios sepulcro-
les, que igualmente trataremos, y de
los que referenciamos algunos como
nota al pie, por orden cronoldgico, en
atencién al lector interesado, a sao-
biendas de que existen algunos mds
en nuestra desperdigada bibliografia
canariaz,

2 Roig Garcia, E. (1987). HERNANDEZ GLEZ., M.
(1990) (2004, | y 1l). ARANDA MENDIAZ, M. (1993).
GALVAN TUDELA, J. A. (2001). HERNANDEZ PEREZ, M.
V. (2005). LUJAN HENRIQUEZ, J. A. (1998: 317-318).
QUINTANA DE ANDRES, P. C. (2006). SUAREZ MORE-
NO, F. (2009). MIRELES BETANCOR, F. (2010 Y 2017).
SUAREZ MEDINA, H. (2011). CARRERAS NAVARRO, J. y
GALVAN HERNANDEZ, M. del P. (2015). HERNANDEZ
GUTIERREZ, A. S. (2017: 255-258).

1.2. Actitud, pensamiento, accidn...

La muerte con sus ritos y creencias en
la mentalidad colectiva canaria, en
ese espacio cronoldégico del largo
trénsito hacia la modernidad, de fina-
les del siglo XVIII a principios del XX,
estd  completamente mediatizada,
sobre todo en el mundo rural y las
clases populares, por la religién. Cierto
es que foda mentalidad de grupo es
en su readlidad presente parte de la
herencia del pasado, aquel con visidon
teocéntrica del universo regido por la
Providencia divina y sometido a una
jerarquia inalterable de un orden so-
cial, politico y econdmico que se de-
terminaba como obra de Dios.

La muerte, que en todas las socie-
dades protohistéricas e histdricas ha
evocado siempre miedo —a pesar de
que, desde la perspectiva cristiana, se
concibe como transito natural a la
gloria eterna en la compania de Dios
para los buenos; o lo contrario para los
malos: en el fuego eterno del Infier-
no—, estd muy presente en el pensa-
miento y en la forma de vivir de la
sociedad tradicional canaria, la que
muy pobre, mds que la del resto del
Estado, se resigna a ella, amparada
en la doctrina de la fe con luto, temor,
sacrificio, miedo, supersticidn, recogi-
miento, sonido-silencio... lo que hoy
carece de sentido. Es decir, que apar-
te del mal vivir, nuestros abuelos con-



llevaban cofidianamente el tormento
implicito de la muerte: «Dios me lo dio,
Dios me lo quitdn o «Aqui estamos
hasta que Dios quieran son dos de las
tantas expresiones comunes sobre
vida-muerte del ayer cercano que
adn oimos en el mundo rural insular.
Una breve referencia a los aspec-
tos mds sobresalientes del pensamien-
to y ritos funebres que alcanzan la
mediana del siglo XX, pasa primero
por la evolucidén que sufren estas rea-
lidades, en la transicién a la moderni-
dad, asi como por sus elementos de
definicion comun frente a la acusada
fragmentacion geogrdfica canaria. En
los datos etnogrdficos que recoge
Bethencourt Alfonso de finales del
siglo XIX -muchos y diferentes para
cada pueblo a pesar de que, como
hemos dicho, de algunas islas se da
poca informacién—, se reconoce que
hay prdcticas caducadas que son del
siglo XVIII; o sea, que en ese instante
ya estaba en marcha un cambio de
mentalidad. Y cierfo es que, por
ejemplo, las creencias y el culto a las
dnimas iban feneciendo, aunqgue
propiamente se mantendrdn varias
décadas y, ala par, las ideas sobre el
Purgatorio*, lo que estudiaremos con
detalle mds adelante. Ademds, ape-
nas da informacién Bethencourt Alfon-
so sobre las inhumaciones y cemente-
ros y, sin embargo, es un motivo que
tanta legislacion produjo por ese
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tiempo, cuando afloraban los conflic-
tos entre las parroquias y los ayunta-
mientos por la gestidén y el control de
los espacios funebres.

Asimismo, muchas costumbres del
siglo XV, con las légicas variaciones,
se mantienen a lo largo del siglo XIX y
llegan a la mediana del XX, especial-
mentfe las referidas al culto religioso
funebre como los rituales en torno a la
agonia con la aplicacién del vidtico
de la extremauncion, los del acom-
panamiento religioso en los entierros,
los funerales con aquel elemento or-
namental y fenebroso del catafalco*, el
toque de dnimas al atardecer, la fiesta
de los Finados a pesar de la desapari-
cion de las cofradias de dnimas, aho-
ra organizadas por la Iglesia con misas
o conla visita a los cementerios por los
familiares...

Los testamentos también van a ex-
perimentar, entre los siglos XIX y XX,
grandes cambios con respecto al XVIII
sobre la declaracion de fe, las disposi-
ciones de entierros, sufragios, etc. Pero
elementos fisicos e inmateriales si se
mantendrdn hasta mediados del siglo
XIX, e incluso hasta mds recientemen-
te, como cruces de la muerte, almas
en pena, fantasmas, reminiscencias
de las cofradias de dnimas en la ver-
tiente folclérica (como la de los ran-
chos de dnimas en las Islas Orientales).



2. ANTES Y DESPUES DE LA HORA DE LA VERDAD

Hasta hoy, y mds en los tiempos de la
sociedad tradicional, una muerte
marca un sello de solidaridad y apoyo
a los familiares del difunto, momento
gue aun se denomina como la hora
de la verdad. Pero los elementos defi-
nidores de la misma en tiempos preté-
ritos, l6gicamente, eran distintos a los
de ahora y con muchas especificida-
des para cada isla y para cada co-
marca.

Canarias, un territorio fragmentado
en ocho espacios separados por el
mar y, dentro de los mismos, islas de
miles de barrancos cuyas poblaciones
se comunicaban por vias terrestres
sinuosas y de acusados perfiles, ha
tenido un desarrollo socioculfural con
tendencia a la disgregacién. Por lo
que intentar hacer una sintesis de
elementos comunes en este y otros
temas etnohistéricos es dificil. Ya se vio
en el trabajo etnogrdfico de Juan
Bethencourt Alfonso (1901-1902), don-
de se encontré con tantisimas cos-
tumbres funebres variables de unos
pueblos a otros, asi como iguales o
similares. Pero un resumen como este
del marco general canario no puede
ir més alld de una visibn global de
aspectos comunes, a modo de con-
textualizacion, antes de desarrollar los
contenidos especificos de la comarca
Suroeste de Gran Canaria.
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2.1. Medidas preventivas ante la muerte

Presente en caminos, en las conversa-
ciones y en los recuerdos del imagina-
rio comun, la muerte conllevaba pre-
venciones, una de ellas era reflejar la
voluntad testamentaria, sobre todo en
quienes tenian mds medios econdmi-
cos porque los pobres no podian
afrontar los gastos notariales, o seaq,
como se decia, no tenia donde caerse
muerto.

Los padres solian en vida hacer par-
ficiones de sus bienes, corespondiendo
con mejoras a los hijos que se hacian
cargo de cuidarlos en su vejez, unas
veces con la simple palabra dada por
estos y otras manifestdndolo por escri-
fo en testamentos ante notario (los
pudientes) o en cartas testamentarias,
si se legaba algo, tanto a herederos
como al pago de misas de sufragio,
por lo que la Iglesia custodiaba estos
documentos privados hasta avanzado
el siglo XIX.

En la prevencién de orden espiri-
tual y personal, sabida es la importan-
cia que se daba a indulgencias, rezos,
novenas, septenarios, comuniones de
los primeros viernes, devocion al rezo
del rosario y al escapulario del Car-
men..., todo para atenuar tiempo de
pena en el Purgatorio.

A medida que pasa el tiempo, son
menos los que en vida solian determi-



nar qué espacio sepulcral, féretro,
mortgja... dejaba para su muerte. La
mayoria de la gente hasta principios
del siglo XX no tenia medios para dis-
poner de féretro propio, y en parihue-
la se llegaba de la casa mortuoria
hasta el punto donde se localizaba el
ataud comunal.

Los testamentos del siglo XVII son
prolijos en estos detalles fisicos y espiri-
tuales. Si se era miembro de cofradias
se podia tener auxilio en los rituales
fUnebres, con pago de una pequena
cuota en metdlico o en especie. Pero
en la medida en que las cofradias de
dnimas y las hermandades de miseri-
cordia fueron desapareciendo, la clase
pobre quedd sin esta asistencia. Mds
tarde, en el siglo XX, serd suplida por las
sociedades estatales funerarias.

En todos los lugares, ante una en-
fermedad grave se tomaban las me-
didas de asistencia espiritual, con
obligacién de las parroquias de admi-
nistrar los sacramentos. Al respecto,
una estampa comun de este periodo
premoderno era cuando el cura con
sus auxiliares se dirigia al hogar del
moribundo portando la sagrada for-
ma, a cuyo paso, al son de la cam-
panilla, todos se arrodillaban en se-
pulcral silencio, solo interrumpido por
el ladrar de los perros.

En este extremo de las prevencio-
nes ante la muerte sucedia que, en
caso de no avisarse, la familia tendria
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problemas para el enterramiento en
un camposanto si habia indicios de
que tal omisién se hacia por motivos
religiosos, lo que se advierte con ma-
yor frecuencia cuando penetran las
ideas del liberalismo en el siglo XX,
como se verd, mds que nada si hubo
algun caso de enemistad, en vida del
difunto, con el pdrroco por razones
politicas, ideolégicas, econdmicas o
personales.

2.2. Agonia, buena muerte y duelo

La buena muerte (o el buen morir),
fuera agdnica en compania de la
familia con la asistencia del cura ad-
ministrando los sacramentos y realizan-
do la encomendacion del alma, o
fuera de repente en su espacio natural
(la muerte feliz), era lo deseado frente
a ofras situaciones, la mds generaliza-
da por accidente en riscos o en las
aguas. Fuera como fuera, se aplicaba
sobre el muerto los procedimientos
funebres de cada zona y que, por lo
general, consistian primeramente en la
comprobacién real de la muerte (falta
de palpitaciones, rigidez, prueba del
espejo...), para mds tarde ser determi-
nada por un facultativo, antes del
amortajamiento. Este rito del amorta-
jomiento, como ya veremos, solian
efectuarlo vecinas acostumbradas a la
actividad en cuestion, de forma muy
sencila aunque con variaciones de



unos pueblos a otros, siempre en fun-
cion de los tiempos histéricos y de las
posibilidades econdmicas de la familia
del difunto. Es comun, segun se alcan-
za el siglo XX, la mortaja con lienzos,
sdbanas o frajes nuevos, e incluso has-
ta con zapatos (a menos que la paren-
tela fuera pobre, pues se los quitaban
en el momento de enterrarse). E lavo-
do dependia del estado del cuerpo o
costumbre, y desaparece progresiva-
mente.

La colocacién del muerto en la ca-
sa, en suelo sobre una estera, en una
mesa cubierfa con pano, en la co-
ma... siempre se hacia en posicion
directa de los pies hacia la puerta
principal, que durante el duelo per-
manecia abierta, asi como se flan-
queaba al difunto con velas que nun-
ca se apagaban. Bethencourt Alfonso
cuenta sobre este punto diversos hdbi-
tos ya caducos en su fiempo para
determinados lugares. El rosario y ofros
rezos eran habituales tanto a las prime-
ras horas del ébito como en la velada
nocturna.

El acompanamiento de familiares y
vecinos en la casa mortuoria y en el
entierro era religiosamente obligatorio
(y aun se mantiene, mds en las prime-
ra horas de la noche), tanto que,
aparte de la familia, allegados y veci-
nos dejaban de cumplir con sus fraba-
jos si no eran jornaleros. La casa mor-
tuoria acogia a los parientes lejanos,
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para lo que era tradicional la prepao-
racién de comida y la puesta en fun-
cionamientfo del amasado y horneo
de pan o el gofio, para acompanar la
comida (rancho o poftagje) siempre
hecha por una vecina.

El duelo conllevaba el constante
lomento y llanto, sobre todo en las
mujeres, a veces histéricos y excedi-
dos, entremezclando el sollozo con
alabanzas a las bondades en vida del
difunto y con lamentos a la falta de su
mano en los menesteres y organizo-
ciébn domeéstica, casi siempre con
imprecaciones al Cielo de diferentes
contenidos. Era tal el éxtasis que solian
producirse desfallecimientos por el
dolor y el sobreesfuerzo realizado, y se
remediaban o con infusiones o con
aplicaciéon en las fosas nasales de
hierbas medicinales tranquilizantes o
antihistéricas, una de ellas la sdndara
(Mentha aquatica).

Concurria a veces (en familias pu-
dientes) el contrato de planideras o
lloronas, pero en las clases populares
la familia directa y allegados cumplian
con ello; fundamentalmente las muje-
res que, en el momento de salida del
cuerpo, adoptaban estas actitudes
extremas en larga y sonora despedida,
donde entre los lamentos no faltaban
mensajes y recuerdos para que el
muerto los transmitiera a los familiares
difuntos, en la ofra vida.



S

Enﬁerro.en Icod de los Vinos (Tenerife). Grabado de J. J. Wiliams, obra de BARKER, P. y BERTHELOT, S.

Histoirie Naturelle des lles Canaries P. Vol 2.°. «Les Miscellanées Canariennesy. Planches (n.° 30) (Paris,
1839). El muerto va en ataud destapado y abren la comitiva siete miembros de la parroquia, cura,
sacristan y acolitos.

2.3. Entierro, ataddes y costumbres

El entfierro era trascendental en la
despedida del muerto por sus familia-
res, amigos y vecinos. Representaba, y
aun lo es, un homenaje al fallecidoy a
su familia; era de estricto cumplido por
la sociedad tradicional, y dentro de
los pueblos y ciudades tenia especifi-
cidades distintas a las del espacio rural
donde las casas mortuorias a veces
estaban a horas de camino con res-
pecto de laiglesia parroquial.
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Segun esa distancia los curas solian
acercarse 0 no a la comitiva del
muerto, para proceder al inicio del
acto litUrgico funebre; aunque si la
casa estaba cerca llegaba a la mis-
ma con todo el procedimiento, obje-
tos y sujetos del culto: cruz alta, cira-
les, hisopo... monaguillos, sacristan,
sochantres. A tal efecto la parroquia
tenia un primer punto cercano acos-
tumbrado (la raya) donde el cura 'y su
acompanamiento parroquial espera-




ban el entierro para continuar su curso
hacia el cementerio, pasando o no
por la iglesia y con paradas por el
trayecto segun la categoria del oficio.

2.3.1. MORTAJA, DUELO, PESAME, CORTEJO...

El proceso comun de la mortgja, en la
gente llana, era muy parecido en to-
dos los pueblos. Habia siempre en ca-
da vecindad una persona preparada
para esta funciéon, y en la familia se
tenian guardadas en un mueble
sdbanas para dichas tareas. Solia
amortajarse al muerto en una sdbana
blanca a modo de sudario o, a veces,
vestirse con sus mejores ropas y calza-
do. Al tiempo, se daba la noficia a la
parroquia, al juzgado y a los allegados
y familiares de puntos lejanos. AUn es
tradicién en los campos transmitirse la
noticia de boca en boca, ademds de
anunciara con el doblar de las cam-
panas cada cierto tiempo, y con mds
frecuencia a la hora del entierro. Por
lo general los toques o tanidos eran
catorce dobles (campana mayor y
menor), pausados y seguidos, para los
hombres, y doce para las mujeres.
Para los ninos se hacia el llamado
toque de gloria con la campana pe-
quena.

En el siglo XVIII el féretro solia ir sin
tapa, con el muerto a cara descubier-
ta, aunque con el tiempo, segin
avanza el XIX, y por razones higiénicas,
llevan la cubierta, salvo en algunos
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lugares la de nifos y persongdijes. Liegd
a existir un ataud comunal, guardado
en una cueva junto a los caminos o en
la iglesia o en una casa mortuoria des-
finada en los pueblos para los entierros
gue venian de los campos. El paso del
cortejo funebre era respetado por la
gente con signos como los de quitarse
el sombrero, sanfiguarse, cerrar las
puertas y ventanas de una casa o de
un establecimiento publico. Los entie-
ros que venian de lejos ya tenian sus
paradas de trecho en trecho en los
calvarios y cruces de los muertos.
Cuando llegan los primeros vehicu-
los de motor, segun avanza el siglo XX,
si la distancia superaba mds de una
hora de camino aproximadamente
(caso de pagos lejanos), se llevaba la
caja sobre el vehiculo hasta un punto
acostumbrado donde comenzaba el
entierro, con la caja a hombros, lo que
era de religioso cumplimiento en honor
al fallecido. Una estampa muy comun
en los entierros de lugares alejados de
la parroquia, a mediados del siglo XX,
era la de los ninos que llevaban las
bicicletas de los hombres detrds del
entierro para, una vez finalizado este,
ellos tener que trasladarse de regreso
a sus casas sobre este medio de trans-
porte. También era tradicidon por este
tiempo que los hombres, después de
cada entierro, en el regreso, fueran
visitando cafetines y tiendas donde
"echarse los pizcos" de ron o de vino.



La presencia de ninos y ninas en los
sepelios se tomaba de cumplimiento
obligatorio cuando el muerto era un
pdrvulo, a quienes los mismos tenian
que portar. La de la mujer, aun en los
fallecimientos de su propia familia,
estaba prohibida desde los siglos XVII-
XVIII en las normas de la Iglesia, reali-
dad que se mantiene hasta bien
avanzado el siglo XX, no asi en los fu-
nerales. No obstante, ninos y mujeres
fueron teniendo activa representa-
cién, poco a poco, en los cementerios
por el Dia de los Difuntos y en los entie-
rros de pequenos y jovenes.

El pésame en el duelo o en el en-
tierro tenia, segun islas y comarcas,
como asi lo recoge la encuesta de
Bethencourt Alfonso (1901-1902), dis-
finftos procedimientos y palabras,
aungue lo mds comun era el saludo
entre hombres y besos entre las muje-
res. Ya sobre la década de los anos
sesenta del siglo pasado, en muchos
pueblos solian los familiares del difunto
ponerse junto a la capila o en un
lugar adecuado del cementerio, en
fila, para recibir el saludo de pésame
de quienes en la casa no lo habian
hecho. Tras la finalizacién del entierro,
la parentela y los allegados se dirigian
a la casa mortuoria, donde se des-
pedian hasta la misa-funeral.

Tiempo atrds el cortejo funebre se
definia por el transporte a hombros de
las cajas de muertos, o en su caso del
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difunto sobre parihuela, que se para-
ba a la entrada del pueblo (en la
raya) donde esperaba el cura y los
acdlitos, para comenzar las exequias.
A veces los recorridos del cortejo
eran kilométricos, como el del trayec-
to de Mogdn y Veneguera a Tejeda
hasta 1814, de 50 kildbmetros, que se
cubrian en casi un dia de camino con
pernocta a mitad de camino, para
reiniciar el mismo a primera hora del
dia, con la fresca, como se decia. Los
descansos estaban prefijados en las
cruces y calvarios que jalonaban los
caminos principales, pues estas comi-
tivas no podian discurrir por atajos ni
vias secundarios, por los radios reduci-
dos de las curvas en quebrados perfi-
les. En este tipo de terreno la caja de
fravesanos o la parihuela se portaba
con los brazos de solo dos personas.
La generalizacion de los coches
fUnebres de traccion mecdnica se
produce avanzado el Ultimo cuarto
del siglo XX, aunque en las ciudades
capitalinas aparecen en los anos vein-
te. Los primigenios vehiculos mantie-
nen el curioso diseno, en color negro,
de los coches funebres tirados por
caballos de finales del siglo XIX; con
alguna excepcién de algunos en co-
lor blanco, como el GC 1645 SP, para
entierros de ninos, en Las Palmas de
Gran Canaria (hoy en el Museo de
Coches Antiguos Flick, en Escaleritas).



2.3.2. TIPOLOGIA DE LOS SEPULCROS

Salvo las sepulturas de las clases mds
pudientes, que desde que aparecen
los cementerios al aire libre obtienen un
espacio perpetuo para panteones y
fumbas con losas y cruz en piedra no-
ble o de mdmol, el enteramiento
comun era una fosa excavada en tierra
a una profundidad que la legislaciéon
establecié en torno a 1,5 m para los
adultos. Estaba cubierta con un cao-
melldn sobre el que llevaba una cruz,
de madera por lo general, con inscrip-
cion central de los datos del muerto, a
veces incluso con una fotografia res-
guardada en un marco con cristal,
hornacinas, etc.; aunque también las
vemos de hierro, de piedra noble onoy
de mdmol de importacién. Estas tum-
bas en fiemra, por no tener la considera-
cion de propiedad, se removian pasa-
do el tiempo del olvido sociofamiliar del
muerto, o por saturacion en las epide-
mias, yendo los restos al osario. En algu-
nas de estas operaciones, los sepulture-
ros solian encontrar evidencias de in-
humaciones en vida por falsa aprecia-
cion de muerte real y no respetar el
tiempo prescrito porla ley.

Los nichos de obra de fdbrica apa-
recen, en los pueblos, a partir de los
anos veinte, coexisten con las fosas
hasta avanzado el siglo XX y se genero-
lizan a mitad de los anos sesenta con
los cambios sociales vy el fin de la socie-
dad tradicional.
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2.3.3. BANDAS DE MUSICA CON ACORDE FUNEBRE

La tradicién de tocar las bandas de
muUsica en los entieros comienza a
finales del siglo XIX, con el nacimiento y
generdlizacién de estas agrupaciones.
Se locadliza en Itdlia, Espana, Portugal y
el drea cultural ibérica americana, con
alguna presencia por Luisiana (Estados
Unidos) con el Jazz and Blues Songs for
Funerals (Jazz Funeral), sincretismo mu-
sical afroamericano.

En Canarias aparece por la solem-
nidad que familias adineradas querian
dar a los enfierros de sus muertos, o en
ofra circunstancia (muerte de un per-
sondje ilustre o de algun musico, por
ejemplo), a partir del Ultimo cuarto del
siglo XIX, cuando muchos pueblos y
ciudades disponen ya de estas bandas
y de quioscos en la plaza principal de
cada poblacién. Asi, se fue generando
la singular costumbre de acompanar a
familiares de los musicos o a particula-
res a través de contrato, causa por la
que en alguna ciudad hubo problemas
entre las agrupaciones y los pdmrocos,
como ocurié en Gdldar en 1883,
cuando la banda municipal decide
tocar en todos los entierros sin diferen-
ciar categorias, como estudiaremos
mds adelante. En estas actuaciones
musicales se ejecutaban piezas de
musica cldsica funebre del repertorio
de las procesiones de Semana Santa,
como las marchas funebres de Chopin,
Rossini y otras.



2.3.4. EL RETRATO FUNEBRE EN CANARIAS

Entre finales del siglo XIX y principios
del XX surge la corriente, por Europa y
Ameérica, del retrato fotogrdfico fune-
bre, que en algunos lugares llegd a
constituir casi un culto. Hoy interpre-
tamos que con estas imdgenes el
difunto pretendia ser inmortalizado
simbdlicamente, en el papel mdgico
del retrato, entre sus familiares, y asi su
recuerdo no se diluiia con el tiempo.
Virginia de la Cruz, en su obra El retra-
to y la muerte: La tradicidn de la foto-
grafia "post-morten” en Espana, dice
que esta moda, frente al rechazo que
hoy pueda tener, hay que contextua-
lizarla «en una época y en un entorno
intimo, fuera de estos pardmetros
pierde sentfido y gana la morbosidady,
sobre tfodo porque estamos anfe «una
fotografia realizada y conservada con
respeto y mdximo amor al difunto
para perpetuaron; y mds si la familia
no tenia retrato del mismo en vida,
por lo que posee su explicacién que
muchas de estas imdgenes se realizo-
ran a pdarvulos difuntoss.

En Canarias tenemos referencias et-
nohistéricas sobre esta prdctica en el
trabgjo de Maria Victoria Herndndez
«Costumbres de nacimiento, vida vy
muerte en la isla de La Palman. Enfre
otras razones ya senaladas, esta autora
indica que estos retratos solian hacerse

3 CRrUz LICHET, Virginia de la (2010, 2013y 2014).
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también para enviarlos a sus familiares
emigrantes en América y constata la
canfidad de instantdneas sobre nifos
de corta edad «amortgjados como
dngeles y una corona de flores en la
cabezant.

Los primeros fotégrafos que desarro-
llan su labor en Canarias, de la segunda
mitad del siglo XIX y la primera del XX,
plasman instantdneas de muertos, en-
fiemos solemnes y cementerios. Entre
otros estdn Belza Monagas (1866), Oje-
da Pérez (1890-1910), Da Luz Perestrello
(1909-1909), Herman Kurt (1910-1915),
Norman Karl (1892), Enrique Ponce y
Teodor Maisch (1900-1930), Hemdndez
Gil (1944-1970), Ndcher (1957)5. Tam-
bién lo hacen fotdgrafos locales en los
concurridos cementerios por el Dia de
los Finados, caso de John Van Leeu-
wen y Paco Rivero (Guia), Sudrez Ro-
baina (Telde) y otros. Se fiene un exce-
lente material de 84 imdgenes conser-
vados por la FEDAC (Cabildo de Gran
Canaria) sobre retratos y paisajes rela-
cionados con la muerte, al alcance de
tfodosé. Igualmente, aunque sin la im-
portancia de dicho archivo, se conser-
van en Canarias muchas otras imdge-
nes con esta temdtica en instituciones
locales y entes privados.

4 HERNANDEZ PEREZ, Maria Victoria (2005: 471-472).
5 NACHER (1995 [1957]): Tal como éramos, p. 150.

6 FEDAC. Archivo de Fotografias Histdricas:
<http://www.fotosantiguascanarias.org/>.



EL RETRATO FUNEBRE EN CANARIAS.
IMAGENES DE GRAN CANARIA: 1890-1960

1. Mortaja del poeta Tomds Morales, fallecido en Las Palmas el 15 de agosto de 1921. Retrato de Eleuterio
Lépez (imagen n.° 00433 del archivo de la FEDAC).

2. Entfierro en un pueblo de Gran Canaria, en coche funebre. En el redondel aparecen nifios llevando las
bicicletas de los acompanantes, una estampa comuin en los pueblos (imagen de Enrique Ndcher, 1958).

3. Osario del cementerio de Vegueta segun imagen tomada por Luis Ojeda Pérez hacia 1890-1900 (n.°
00255 del archivo de la FEDAC).

4. Velatorio de dona Eusebia Armas Almeida, en Guia de Gran Canaria, el 29 de agosto de 1960. Desta-
camos los ocho ciriales con velas naturales (hoy suplidas por bombillas eléctricas) y el cuadro representa-
fivo de esta benefactora de dicha ciudad, cuya fortuna se invirtié en un edificio dedicado a la ensefan-
za. Instantdnea de John Van Leeuwen (Fundacién Néstor Alamo. Guia).
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2.3.5. LOS ATAUDES: TIPOLOGIA Y EVOLUCION

En un principio los muertos se llevaban
desde la casa mortuoria hasta un pun-
fo determinado sobre parihuela, don-
de se pasaban al atadd comunal o de
cofradia que lo llevaba al cementerio.

Los modelos antiguos de ataudes
para pagos lejanos llevaban unos tro-
vesanos para ser portados a mano, d
fin de superar, sobre todo, las curvas
de radios reducidos en caminos de
montana. Solian tener el plano de los
dos festeros en acabado triangular
para acomodarse al modelo anfiguo
de tapa doble que se abria hacia am-
bos lados, cuando ya fueron precepti-
vas las cajas con tapa por razones
higiénicas. Ese tipo lo encontramos en
cuartos de algunas iglesias o en casas
cueva donde en ofro tiempo se con-
servaban, muchos de ellos en comple-
to abandono. En determinados pue-
blos, caso de Telde, algin ingenioso
carpintero llegd a disenar una caja
parroquial con una base mévil que,
una vez colocada en la fosa, era tirada
para que el muerto cayera por grave-
dad al interior del hoyo’.

Tenemos nuestros recuerdos perso-
nales, de mediados del siglo XX, época
en que aun la mortalidad infantil era
muy alta, cuando los ataldes privados
se generalizaron: los de ninos eran de

7 Informacién del cronista oficial de Telde,
Antonio GONZALEZ PADRON, en 2016.
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color blanco vy llevaban travesanos en
su base, como blancos también eran
los de jovenes; aunque tiempos atrds,
en algunas zonas lo eran de color rojizo
como en Betancuria (Fuerteventura),
donde se conserva un ataldd parro-
quial para infantes de color rosado sin
tapa, y en La Orotava (Tenerife) uno
de color encamnado con decoraciéon
dorada en sus dibujos y piezas tormea-
dass. La costumbre antigua de no ta-
par los féretros de pdrvulos la recoge
Bethencourt Alfonso.

Generdlizado el uso de ataud pri-
vado —frente a la caja comun que
desaparecia—, avanzado el siglo XX,
en cada localidad solia existir un car-
pintero especializado que, una vez se
le daba la noticia y las medidas del
difunto, se ponia en marcha para
tferminarlo en media jornada de traba-
jo. Para ello el modelo era muy senci-
llo, hecho a base de tablones forrados
de tela negra recubierta (0 no) en su
interior de tejido blanco sedoso y pli-
sado. Después de la Posguerra, se
popularizan a través de las funerarias
los féretros construidos en serie y tor-
neados, con madera noble embarni-
zada de colores negros o canelos,
para adultos y de color blanco para
ninos y jovenes.

8 En la iglesia de la Concepcién. HERNANDEZ
GUTIERREZ  (2017: 258) recoge imagen del
mismo y detalle de su decoracién.



ARQUITECTURAS FUNEBRES:
ATAUDES ANTIGUOS Y CATAFALCO

1y 2. Ataudes antiguos en la parroquia de Betancuria (Fuerteventura).

Arriba de pdrvulo, de color rosado con fondo amairillo los resaltes y letras, con los dos fravesanos a modo
de mangos para llevarlo con las manos.

Abajo, modelos anfiguos para adultos, de doble tapa con testero pentagonal, color negro con la ico-
nografia de la muerte (calavera con los huesos cruzados) y parihuelas. Fotografia de Aurelio Torres.

3. Derecha: presbiterio de la iglesia parroquial de Santa Brigida (Gran Canaria) con el catafalco y ciriales
para funeral de primera. Imagen cedida por Pedro Socorro, cronista oficial de la Villa.
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Los oficios religiosos de pdrvulos llevaban ritos,
cantos, oratos blancos, flores... (misa de
dngel, foque de gloria...) menos tristes que los
de adultos como también lo eran el ataudy la
mortaja.

Un ejemplo de ello es este retrato funebre que
recoge la imagen de una nina, Carmencita
Jurado Martin, fallecida en Los Espinos (La Aldea),
el 26 de julio de 1957, a consecuencia de leuce-
mia, a la edad de 9 anos. Aparece amortajada
con su froje de primera comunién, dentro del
comuUn atadd blanco colmado de flores (fot.

familia de Fco. Navarro).
[Juzgado de La Aldea, tomo 22 de Defunciones,
fol. 277, asiento n.° 409].
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2.3.6. CATEGORIZACION DE LOS OFICIOS

Hasta principios de los anos sesenta,
los oficios religiosos funebres (entierros
y funerales) estaban clasificados en
cuatro categorias, diferenciadas por
un mayor o menor nimero de ritos,
oraciones y ornatos. En los siglos XVIII y
XIX existia de unas a otras jurisdicciones
parroquiales de Canarias una gran
disparidad de criterios en las tasas y en
las costumbres funebres, que los obis-
pos infentaron unificar hasta que la
Iglesia posconciliar las suprimid. En las
normas que se fueron sucediendo des-
de finales del XIX, incidian los obispos
en dar a los pobres un entierro sin
aranceles y con una minima decencia
comparafiva. Y es que las clases do-
minantes hacian valer su prestigio en
este umomento de la verdad» con el
mayor boato funebre, de tal manera
que llegd a crearse un diferencial
taxondmico de tres clases de entierros
(1.9,2.9y 3.9).

Las reglas obispales de unificaciéon
de los aranceles y procedimientos
fUnebres, en la Didcesis de Canarias,
se inician a mediados del XIX. En el
caso del Arciprestazgo de Guia y otros
las costumbres y tarifas eran dispares.
El mismo obispado reconoce, en 1883,
la «irregularidad y desnivelaciéony de
unas con respecto a otras, por lo que
determina llamar la atencién «para
que desaparezca tan extravagante
como aneja monstruosidady. Asi, en



Gdldar, por un entierro de primera con
encomendacion del alma, tres pausas
por el itinerario y cuatro cirios en el altar
se establecia un arancel de 81 reales,
cuando un jornal en el campo estaba
sobre 3-4 reales’.

Mds adelante, hacia 1916, el Obis-
pado afronta este tema unificando de
una vez en todas sus parroquias los
criterios de cobro de aranceles, tipos
de oficios y ritos a través de su boletin
oficial, donde con precisién y porme-
nores se establecen las reglas para los
entierros y funerales de adultos, de
cuatro clases. No obstante, se esto-
blece —dado que eran penosos los
entierros de 3.9 y 4. clase sin cruz, ni
sacerdote, ni acdlitos— la presencia
obligatoria de determinados elemen-
tos, amén del entierro sin pago de
arancel para los verdaderamente
pobres, con pdrroco con sobrepelliz y
estola, sacristdn con la cruz y los mo-
naguillos (antes eran las cofradias de
dnimas quienes se encargaban de
estos casos). También se determinaba,
en este boletin', normas sobre misas

o

AHDLP. Parroquial. 8. Guia. Doc. de 1855.
Expediente de los Aranceles sobre arreglo
Parroquial del Archiprestazgo de la Villa de
Guia (...) mandado a formar por Real Cédu-
la de 3 de enero Ultimo de 1854, en cumpli-
miento del articulo 24, del dlt.° Concordato.

10 Boletin Oficial Eclesidstico de la Didcesis de
Canarias. N.° 7. 31 de julio de 1916. «Arancel
General de Derechos Parroquiales de la Dié-
cesis de Canariasy, pp.198-205.
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de réquiem* con oficios de primera,
segunda y fercera clase. Para los ninos
se diferenciaban cinco categorias de
oficios, distinfos a los de los adultos: la
misa de dngel, el toque de gloria...
con ornamentos blancos, catafalco
de una o dos tarimaos, etc. Estas nor-
mas de 1916 se mantienen hasta que
son suprimidas definitivamente por la
Iglesia posconciliar. Enfre las especifi-
cidades para cada categoria de ofi-
cios funebres de adultos hacemos un
extracto del de primera clase: acto de
encomendacion del alma, entiero
desde la casa mortuoria (si estaba en
el infra radium establecido) y funeral,
con la presencia del pdrroco y de
tfodos los miembros inferiores (coadju-
tor, sacristdn, sochantre...) y con la
obligacién de cantar (con el pago de
cinco pesetas por cada uno de ellos),
con lo que el arancel iba subiendo. Si
la casa mortuoria estaba lejos de la
iglesia y se pedia que se fuera a ella,
para lo que habian establecidos va-
rios puntos, se incrementaba en 30
pesetas por cada uno sobrepasado; si
el cementerio estaba lejos y se pasa-
ba de la raya establecida, o existia un
mayor nimero de paradas con res-
ponsos, llevaba tres pesetas mds por
cada una; y por doblar las campanas
10 pesetas. Ademds, se hacia el tUmu-
lo o catafalco* en el funeral, de fres
tarimas de gradas, cubierfo con un
manto o pano negro, el manfo de



dnimas (se decia popularmente, en
algunas islas:  «estds mds triste que el
manto de dnimasy), con doce velas
mds seis en el altar; y de este modo
podian aumentar los gastos, que un
pobre, con un jornal que no llegaba
aun alas 5 pesetas, no podia asumir'!,

Los oficios funebres se hacian en
latin, cuyas expresiones no entendidas
por la gran mayoria a veces desperto-
ban fraducciones jocosas por los per-
sonajes ocurrentes de los pueblos, que
en duelos y sepelios daban la nota de
humor, por lo que se decia: «no hay
boda sin llanto ni duelo sin risa.

El funeral era y es el ritual religioso
que seguia tras la muerte de una per-
sona. Segun la categoria de la liturgia
establecida para el entierro, tenia sus
especificidades: los de primera y se-
gunda se distinguian por un mayor o
menor nuUmero de velas encendidas;
la misa cantada o no, efc. Ofro ele-
mento diferencial era cémo se orna-
mentaba el presbiterio con el catafal-

1 Los oficios de segunda clase tenian la misma
solemnidad que los de primera pero con me-
nor niUmero de cirios y de pausas en el entie-
rro... Los de tercera clase conllevaban entierro,
vigilia y misa funeral con catafalco de una
sola tarima, cuatro velas en el mismo y dos en
el altar; en el encuentro de la comitiva con el
enfierro, por pasar de la raya se cobraba 15
pesetas. Los de cuarta llevaban un entierro sin
pausas, con cruz y ciriales sencillos, vigilia semi-
tonada y misa funeral sin érgano ni catafalco.
Los dos Ultimos quedaron integrados en el de
tercera que estuvo hasta los anos sesenta.

Cco, como ya indicamos, y asi uno de
primera conllevaba un armazdn des-
tacado jalonado por seis candelabros
a ambos lados y ciriales sobre este
tUmulo funerario que representaba el
difunto. Este ornato simbdlico de la
muerte se utilizd en los funerales hasta
finales de los anos cincuenta. Consti-
tuia una especie de armadura  (pdg.
37) que solia hacerse con una mesa
sobre la que se superponian cajones a
modo de peldanos y que luego se
recubria con el manto de dnimas, a
veces bordado con calaveras (en el
siglo XIX tfenemos constancia de que
en algunos lugares colocaban calave-
ras y huesos reales), lo que daba al
ritual un aspecto lugubre.

En pueblos de la Peninsula encon-
framos catafalcos ya armados expre-
samente para esta funcién, con rue-
das incluso'2. A veces, en ciudades, si
el funeral era muy solemne (obispo o
personagje importante), llevaba orna-
tos y galanuras. Lo cierto es que esto
causaba, segun nuestros recuerdos de
nino, entre el sepulcral silencio, el olor
a incienso, los rezos en latin... una
fuerte impresiéon.

12 RIQUELME GOMEZ, E. (2014: 291-302).
RODRIGUEZ ARBETEA, B. (2014: 303-326).



CEMENTERIOS POR EL DiA DE LOS DIFUNTOS: FLORES, LUTO Y ACOMPARNAMIENTO

1. Mujeres en el cementerio de La Atalaya, Guia de
Gran Canaria, acompanando, hacia 1960-1964, a un
difunfo. La vestimenta de luto habia evolucionado, y en
estas jévenes se puede ver el ropaje de moda, velo,
panuelo y sin medias. Obsérvese la hornacina de
madera con una vela dentro.

(Fotografia de John Van Leeuwen, Fundacion Néstor
Alamo).

2. Familia de luto en torno a una sepultura, en el cemen-
terio de Ingenio (1960-1970). Estdn hasta los mds peque-
nos de la familia, lo que da apariencia de ser la tumba
de una madre difunta.

(FEDAC, n.° 18657. Fotégrafo: Sudrez Robaina).

3. Cementerio de La Atalaya, afos 1960-1964, Guia.
Estampa comuUn de las fumbas en tierra (madera sobre
basamento de piedra) ornamentadas con flores por el

Dia de los Difuntos.

(Fotografia de John Van Leeuwen, Fundacién Néstor

Alamo).

PerpetUan estas imdgenes, y las de la pdgina siguiente, la
costumbre de los fotégrafos ambulantes que iban no solo
por las fiestas y lugares de frabajo, sino por los concurridos

cementerios en el Dia de los Finados.
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LUTO, CEMENTERIO Y ENTIERRO SOLEMNE EN GUIA, 1960-1965

Ofra instantdnea de mujeres con luto mds acentfua-
do (pafnuelos, velos y medias negras), seguramente
por tener mayor edad, en el cementerio de La Ata-
laya de Guia de Gran Canaria, 1960-1964. Fotografia
de John Van Leeuwen (Fundacién Néstor Alamo.
Guia).

Destaca el detalle de la tumba en tierra, con cruz e
inscripciéon del fallecido, resguardado en un marco de
madera y cristal. El crucifijo estd colocado para este dia
ocasiéon y también lleva una pequeia hornacina.
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Entfierro de Eusebia Armas Almeida (el 29 de agosto
de 1960, en Guia de Gran Canaria), que supuso una
enorme manifestacion de duelo con presencia de
mujeres con velo, ninos y ninas y honores de escolta
de la Guardia Civil. Fotografia de John Van Leeuwen
(Fundacién Néstor Alamo. Guia).

Dona Eusebia fue enterrada en la cripta de la capilla del

cenfro educativo que mandd a construir. Destaca el
coche funebre modelo de los afos treinta (GC 5218 SP).



2.3.7. EL LUTO: COSTUMBRES Y VESTIMENTA

E luto se regula con drdenes reales y
pragmdticas a partir de la muerte del
principe Juan en 1497 (Pragmdtica de
Luto y Cera de los Reyes Catdlicos),
que establecen el color negro como
definitorio’s.

En Canarias, a mediados del siglo
XX, tras el duelo y el entierro, lo primero
que debian cumplir los familiares del
muerto era preparar la ropa de luto y
mantener un recogimiento hasta la
celebracion del funeral, aunque tam-
bién habia diferentes costumbres entre
islas y comarcas. El periodo del luto
variaba entre los cuatro-cinco anos
para el cényuge, padres e hijos, con
la particularidad de que la mujer lo
llevaba todo el tiempo de viudez has-
ta que se casara de nuevo, ddndose
a veces la circunstancia de que algu-
nas (por unirse varias muertes cerca-
nas) se quedaban vestidas de negro
para toda la vida (o de canelo en
algunos casos).

El luto como vestimenta en la mujer
se distinguia antes con las prendas del
manto (panoldén), panoleta y saya,
sustituidos luego por trajes modernos
de negro y sin focado. En el hombre se
definia con el sombrero y la corbata
negra, franja del mismo color en man-
ga de la chaqueta o en la solapa con

13 Novisima Recopilacion de las Leyes de Espa-
na.Tomo |, Libros | y IIl. BOE. 1992.
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una franjita o un botdn negro; vy si el
fallecido era muy directo solia llevarse
un temo completamente negro. No
estaba bien visto que vistiendo de Iuto
se fuera a bailes o a ofro tipo de feste-
jos, ni siquiera al cine. Cuando se ce-
lebraba una boda, tanto los novios
como los padrinos lo mantenian en su
vestimenta.

Boda en La Aldea de San Nicolds hacia 1955,

en Castaneta. Novios y padrinos van todos de

luto. Fotografia del recordado Joseito Herndn-
dez, hermano del novio (izauierdal).

2.3.8. EL LUTO: RECORDATORIOS, ESQUELAS Y OBI-
TUARIO EN LOS MEDIOS DE COMUNICACION

Segun avanza el siglo XX y mejoran las
condiciones econdmicas, las clases
medias y populares adoptan costum-
bres funebres de la sociedad burgue-
sa, como es el caso de las esquelas y
los recordatorios, que habian apareci-
do entre finales del XIX y principios del
XX, cuya generdlizacién se produce
con el desarrollo de imprentas locales
después de la Posguerra. Los textos de



oraciones religiosas que se recogen en
los recordatorios son estdndares, y ain
lo son, con un lenguaje expresivo de
una modalidad del caostellano no
hablada en Canarias'™.  Asimismo,
segun avanza el siglo XX, entre miem-
bros de la sociedad con cierto poder
adquisitivo, la esquela de mano se
transforma en periodistica, para difun-
dir md&s la noticia de la muerte, entierro
y funeral de un fallecido, cuyo conte-
nido y presentacién apenas han evo-
lucionado. Igualmente, los periddicos
insulares recogen la noticia del falleci-
miento de personas importantes, tanto
en ciudades como en pueblos, bien en
una escueta crénica o bien con infor-
maciéon detallada de la persona falle-
cida, a modo de obituario. Sobre los
anos cincuenta algunos periddicos
daban puntual informacion de todos
los fallecidos en la semana en el apar-
tado de Necrologia.

14 El Museo Canario. Fondo Amaranto Martinez
de Escobar. Coleccion Esquelas.
GOMEZ-PAMO GUERRA DEL RiO, Juan (2017): «La
esquela funebre del abogado Eduardo Beni-
tez Gonzdlez». El Museo Canario. Se explica la
funcidon de estas primigenias esquelas, que
enviaba la familia del difunto a los allegados;
y la existencia de coleccionistas, alguno co-
mo el alcalde Miguel Navarro, por ello deno-
minado el Angel de la muerte. Esta coleccion
de Amaranto Martinez de Escobar permite
conocer costumbres de la burguesia asocia-
das a las ceremonias de duelo y despedida
de los difuntos en esta época.
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Las emisoras de radio aparecen a
finales de los anos veinte, pero con la
crisis de las guemras no vienen a gene-
ralizarse las notas necroldgicas (sobre
tfodo entre las clases populares) hasta
los sesenta, con la novedad tecnoldgi-
ca de los radiotransistores, fiempo en
que todas ellos, en las horas puntas,
emitian la informacién necrolégica del
dia con un estilo de comunicacion muy
definido: silencio introductorio y voz
pausada, con esta frase inicial y final:
«Descanse en paz...n.

Recordatorio de un
joven fallecido en
La Aldea (Luis Mo-

reno Afonso) el 3 de

albril de 1953,
cuando comienza a
generdlizarse este
fipo de impreso
funebre, en toda la
poblacion.

.{.

ROGAD A DIOS EN CARIDAD

LUIS MORENO AFONSO




3. EL CULTO A LAS ANIMAS

Mencidén especial requiere, aungue
sea en sintesis, el desarrollo del culto a
las dnimas en Canarias, que llega con
la colonizacién europea tras una larga
tradicion en el cristianismo. Su consoli-
dacién en la Edad Moderna se produ-
ce en el seno de la Iglesia Catdlica de
la Contrarreforma, tras el Concilio de
Trento* (1545-1563), como reacciéon
frente a la negacion que del Purgato-
rio* habian hecho los protestantes y
ante el pensamiento de la Iglesia Orto-
doxa Oriental, que no defendia la exis-
tencia de tanto sufrimiento purificador
y expiatorio de las almas en el «mds
alldm. En Canarias comenzd a arraigar-
se probablemente entre finales del
siglo XVI y principios del XVII. Su fundo-
mento se hallaba en la parte del Cre-
do referida a la existencia del Purgato-
rio, en el marco de la Comunién de los
Santos que hace referencia a la unién
comuUn con Jesucristo de todos los
Santos del Cielo, de las almas del Pur-
gatorio y de los fieles que estén en la
Tierra. Es decir, que las almas de los
muertos en pecado mortal van al In-
fierno para la etemidad, mientras que
las de los que fallecen en gracia de
Dios con alguna pena leve van un
tiempo al Purgatorio, y se las conoce
como dnimas. Alli estardn purgdndose
hasta la redencidon de sus penas y su
pase a la Gloria, con la posibilidad de

45

que desde la Tierra los vivos puedan
inferceder por ellas con rezos, misas y
plegarias para estar menos tiempo
sufriendo en el fuego del Purgatorio. Asi
lo definia la doctrina catdlica oficial en
sus concilios y enciclicas, y asi también
se extendia una serie de creencias
populares al margen de la misma, pero
dentro del contexto de la propia muer-
te: almas en pena, dnimas benditas,
ranchos de dnimas, animeros que
hablan con los muertos...

Por tanto, la creencia en el Purgato-
rio y en el Infiemo imprimia en la socie-
dad tradicional una fuerte huella. Esta
cuestiéon, tan pregonada entonces —y
a veces exaltada por un clero sin for-
macién— mantenia el vivo temor al
castigo divino, incluso por faltas huma-
nas leves que se penaban en el Purga-
forio en aquel espacio de fuego. Co-
mo explicdbamos, para evitarlo los
vivos podian desde la Tierra hacer que
estuvieran menos tiempo alli antes de ir
a la Glorig; vy, por tanto, esta circuns-
tancia inducia al desarrollo de cultos
como la Novena de las Animas, las
misas de requiem, las misas gregoria-
nas* y de San Vicente*, junto a indul-
gencias y demds actos redentores,
para lo cual las cofradias de dnimas y
ranchos cantadores cumplian su mi-
sién. Esta devocién a las dnimas co-
bra, entre los siglos XVI'y XVIII, un gran
desarrollo dentro de la Iglesia, como
fuera de ella con los animeros.



Los OLEOS DE LAS ANIMAS BENDITAS EN LAS IGLESIAS CANARIAS (1)

Nota:
este espacio del
cuadro lo ocupa
una imagen
anadida que no
pertenece al
original.

1. Cuadro de Animas de Santa Brigida (Gran Canaria) (2,8 x 2 m). Del
XVII por sus trazos, color, composicion, elementos manieristas* (Re-
nacimiento tardio), quizds sea el mds antiguo de los conservados en
la Isla. De prolijos detalles del Purgatorio, con 25 penados consolados
por Santo Domingo de Guzmdn, San Agustin, San Lorenzo y San
Francisco de Asis, bajo la mirada de San Miguel en la Gloria.

2. Cuadro de Animas de la Catedral de La Laguna (Tenerife), dleo
de 5x 3,95 m, datado enfre 1716y 1718 y atribuido al pinfor Quinta-
na. Su colorido, detalles y personajes hacen del mismo una de las
mejores representaciones del Barroco en Canarias. En Patimonio e
Historia de la antigua Catedral de La Laguna, 2003, p. 139.

3. Cuadro de Animas de Gdldar (Gran Canaria). Pintado hacia 1758.
De menos figuras y elementos, pero en la misma linea del anterior: la
Gloria, los santos redentores (San Francisco y Santo Domingo) y las
dnimas en el Purgatorio a ellos asidas. Es un dleo del Barroco*.

En Canarias se conservan unos 89 cuadros de dnimas (siglos XVII al XX).
Aparte de su funcién decorativa, servian para adoctrinar, segin los
postulados del Concilio de Trento, que incidia en difundir la existencia del
Purgatorio. En ellos suelen aparecer, en la parte superior, el Cielo (Dios, la
Santisima Trinidad, el Arcdngel San Miguel, dngeles... y toda la Corte
Celestial); en el infermedio los santos o la Virgen del Carmen, consolado-
res de las dnimas que estdn siempre en el plano inferior, angustiadas por
salir del fuego y alcanzar la Gloria.
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Los OLEOS DE LAS ANIMAS BENDITAS EN LAS IGLESIAS CANARIAS (l1)

4. Cuadro de Animas de San Lorenzo (Gran Canaria), del siglo
XIX. Destaca el papel que representa la Virgen del Carmen en
la Glorig, sin santos intermediarios ante las dnimas.

5. Cuadro de Animas de Ingenio (Gran Canaria), de 1908, de
los pocos existentes en Canarias que se hayan realizado en el
siglo XX. La Virgen del Carmen, en la Corte Celestial, intercede
en la redencion de los penados a fravés de angeles.

6. Cuadro de la Virgen del Carmen y el Purgatorio, muy
£ comun eniglesias y viviendas rurales de la primera mitad del
J siglo XX.

En los cuadros de dnimas del mundo catélico no solo se puede
estudiar la evolucién artistica del Renacimiento manierista al
Barroco, Romanticismo y Realismo... sino la del cambio religioso
en el siglo XIX, cuando la principal figura mediadora entre el
Purgatorio y el Cielo es la Virgen del Carmen. Si el Purgatorio era
un espacio de fuego indeterminado, transitorio y esperanzador,
segun la doctrina de la Iglesia, no dejaba de ser temeroso para
quienes contemplaban estas escenas pintadas a fravés de las
centurias.
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Las paroquias poseian cofradias de
dnimas (con propiedades agrarias),
ademds de capillas y altares con los
estudiados cuadros, que marcan un
sello en la iconografia religiosa del
mundo catdlico, incluido el colonial de
América'> y de las islas del Afldntico
Medio (Madeira y Canarias)'¢. Calcu-
lomos la existencia de un total aproxi-
mado de 89 cuadros (Tenerife, 36; Gran
Canaria, 33; Fuerteventura, 11; Lanzaro-
te, 6; La Gomera, 2 y B Hiemo, 1), segin
datos del investigador Aurelio Torres. Y
vinculados a las cofradias estaban los
Ranchos de Animas, transformados
luego en Ranchos de Pascua. Este culto
y estas costumbres se mantienen hasta
mediados del siglo XX, lo que aun re-
cuerda la tradiciéon oral.

Al anochecer, se daba en las igle-
sias a golpe de campana el toque de
dnimas, que marcaba el momento de
recogida incluso para los ninos en sus
juegos. En la oracion noctuma familiar
se dedicaba especial atencidon a las
almas de los difuntos, y ademds se en-
cendian lamparitas en un vaso con
aceite, una por cada muerto de la
familia. El dos de noviembre, Dia de los
Difuntos o Finados, era tan senalado
que marcaba el calendario festivo: los

15 MORERA GONZALEZ, J. A. (2001). RODRIGUEZ NOBRE-
GA, J. (2005).

16 ESTARRIOL JIMENEZ, J. (1981). CASTRO BRUTENO, C.
(2003). SOLA ANTEQUERA (2008).
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cementerios se visitaban y sus fumbas
se llenaban de flores y de las lamparitas
aludidas encendidos, lo que al ano-
checer producia un impacto visual y
tfemeroso. La Iglesia de la Conframrefor-
ma que promociond este culto —frente
al Protestantismo que, como ya indi-
camos, negaba la existencia del Purga-
forio— no pudo luego evitar su derivo-
cion hacia la supersticion popular, so-
bre todo en tfomo a la figura de los
animeros, personas que se creia que
contactaban con las dnimas errantes, a
las que acudia mucha gente, espe-
ciamente por querer saber cémo an-
daban los suyos en el mds alld, como
estudiaremos.

A finales del siglo XVIII, desde la élite
ilustrada se comenzd a criticar aquella
parafernalia sobre la muerte y las ani-
mas. Penetra el culto mariano con la
advocacion de la Virgen del Camen 'y
su escapulario, enraizado desde siglos
atrds por la Bula Sabatina* (ano1322),
que ahora destaca como protectora y
salvadora de las amas. Con ello dismi-
nuye el culto a las dnimas, a lo que
coadyuva la pérdida de las propieda-
des agrarias de sus cofradias ante las
desamortizaciones liberales. El culto a
la Virgen del Carmen mitigd esta fuerte
devocidn, y esto se evidencia en la
iconografia de los cuadros de dnimas.
Es asi como las cofradias de dnimas
desaparecieron, al igual que casi tfodos
sus ranchos cantadores.



4. PRESAGIOS DE MUERTE, MIEDOS, ALMAS EN PENA, LUGARES PESADOS...

Entre ofras prdcticas y creencias rela-
cionados con lo funebre destacamos
la huella que el finado impregnaba en
el recuerdo de los vivos. Cuando se
mencionaba su nombre se afadia
que en paz descanse, que en la gloria
esté... Las razones del obito se justifi-
caban en la resignada interseccion
del dicho Dios me lo dio, Dios me lo
quitd; incluso se anadia, para la razén
del vivir, aqui estamos hasta que Dios
quiera y otras expresiones andlogas. A
toda esta parafernalia se anadia el
desasosiego familiar referente al alma
y su penar en el Purgatorio, para lo
que se actuaba no solo con los sufra-
gios religiosos estudiados, sino que se
intentaba recordar si habia dejado
deudas pendientes, promesas sin
cumplir, faltas contra alguien o contra
algun familiar..., para cuyo remedio se
acudia al animero de la zona, siempre
a espaldas de la Iglesia. En todo ello
entraban los factores del miedo, halos,
ruidos y luces de los muertos. Por tanto,
muerte vy religidn mediatizaban la vida
de la sociedad fradicional. Cada
pueblo ha desarrollado en su imagina-
rio colectivo muchas creencias, mu-
chos presagios, dichos, refranes...
sobre la muerte en si y sobre los muer-
tos, creando incluso mitos, cuentos,
elementos toponimicos... dificiles de
sintetizar en este espacio.
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4.1. Presagios y malos aguUeros

En un breve repaso al contexto cana-
rio, y teniendo como base el trabajo
de Bethencourt Alfonso'” (hasta ahora
no ha habido otro sobre este tema
para todo el Archipiélago), empeza-
mos por los presagios, que eran de
multiples formas, segun cada lugar, en
los que aparecian ingredientes como
la presencia de algun animal que
generaba un mal agUero (gato negro,
cuervo, guirre canario...), sonidos sin-
gulares como los de aullidos de perro,
cantos de lechuza y de aves marinas,
el de un gallo como una gallina, etc.;
la rotura de un espejo y el estallido de
un vaso de cristal también es un mal
presagio; determinados suenos con-
llevaban malos augurios, casi siempre
relacionados con la muerte, como por
ejemplo sonar con una boda (signifi-
caba muerte en la familia), sonar con
un muerto (era un buen presagio) u
otras muchas situaciones referidas al
mundo onirico y la muerte, vincula-
cion recurrente en la cultura medi-
terrdnea desde tiempos cldsicos.

Morir y enterrarse en determinados
dias, asimismo, generaba presagios u
ofras situaciones. Quizds la mds comun
se ocasionaba cuando se moria al-

17 BETHENCOURT ALFONSO (1985 [1901]: pp. 243-306).



guien un jueves santo y se enterraba
el viernes santo, ya que se comentaba
que el ama iba directamente al Cielo;
como, de modo similar, en algunas
zonas se creia que los accidentados
fallecidos iban a la Glorig; o, en fin, si
en la noche del duelo hace su pre-
sencia un ave nocturna de cantos
lastimosos, todo indicaba que el alma
se condenaba.

4.2. Miedos, lugares pesados, brujas,
duendes, el Diablo...

Los temores referidos a situaciones de
muerte eran muchos y a veces se bau-
tizaban con el nombre de miedo. Se
creia que tanto las dnimas errantes y
el propio Diablo hacen su presencia
ante los vivos, las primeras en forma
de luces o sonidos nocturnos y el se-
gundo como gato negro, perro con
rabo largo o macho cabrio. Buena
parte de la toponimia refleja la cir-
cunstancia comentada, como se
observa en La Higuera del Diablo (Vao-
llehermoso, La Gomera), por poner un
caso's, A tales efectos tenebrosos,
lugares como una degollada, una
cueva, un paso o cruce de caminos
se relacionaban con estas supuestas
presencias, como el de La Cruz de
Maria (Artenara). De ello Bethencourt
Alfonso da muchas referencias y las

18 Ob. cit., p. 289.
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engloba dentro del epigrafe Miedos y
lugares pesados'®, hitos que también
se vinculan con las brujas: salir un mie-
do o tal punfo es pesado en filos de
medianoche son algunas de las tantas
expresiones populares que recoge el
médico tinerfefo. Esta nomenclatura
caracteristica es advertida igualmen-
te en fuentes, riscos y otros espacios,
caso de La Fuente de El Caserdn de
Valleseco, en Gran Canaria, un espa-
cio humedo, verde y encantador
propio de los paisajes fantdsticos del
centro de Europa.

Fuente de El Caserdn, Valleseco (Gran Canaria),
un manantial del que antes se decia que poseia
encantos sobrenaturales.

19 |bidem, pp. 292-304, aungque los ejemplos
que mds cita y con mds detalles son los de
la isla de Tenerife, comprensible por ser me-
jor conocedor de su espacio geogrdfico y
sus gentes.



4.3. Animas, fantasmas y animeros

De todos estos componentes de mie-
dos, encantos y apariciones son los
sonidos y las luces los mds extendidos
en Canarias, algunos hoy mitos y le-
yendas locales, casi siempre asocio-
dos con almas en penas.

Este fendbmeno forma parte de las
creencias de muchas sociedades
fradicionales y constifuye una figura
recurrente en numerosas mitologias
gue tienen una definicion comun: «el
espiritu o fantasma del alma de una
persona muerta anda sin descanso
por no encontrar el camino de su mds
alld, en un deambular por el mundo
de los vivos sin plena conciencia de su
muerten?o,

En la vertiente de las creencias de
las sociedades tradicionales catdlicas
(al margen de la postura oficial de la
Iglesia), se dice que esas almas «bus-
can la luz del Cielo hasta el dia del
Juicio Finaly. Para lograr el descanso
pueden coadyuvar las oraciones y
misas que como sufragio hagan para
ellas los vivos. Una derivacion de esta
creencia, en el mundo hispano, es la

20 Reminiscencias de esa culfura tradicional
hoy es la expresion deambular como un al-
ma en pena para explicar el comportamien-
to de una persona sola, triste, desorientada
en la vida. Asimismo la Real Academia Es-
panola de la Lengua define el término alma
en pena como alma de persona muerta
gue aun estd en la Tierra.
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de las dnimas armmadas, sobre la que
Bethencourt Alfonso localiza testimo-
nios concretos en pueblos de Lanzaro-
te, Gran Canaria y Tenerife, explican-
do textualmente que

«se dice que una persona fiene un al-

ma arrimada cuando, el espiritu de un

individuo que haya muerto, vive cons-
tantemente o periédicamente en co-
municacion con ella, y que se le arrima,
por lo regular con objeto de pedire
perddn por algin dafo que le hizo en
la tierra (...). Para que desaparezca el
alma y vuelva al cielo, es bastante que
el interesado redlice lo que ella le pida,
tal como decir misas, cumplir promesas,
etc. y si es por el dano que recibid el
individuo que la fiene arrimada, con

que diga 'yo te perdono para aqui y

para delante de Dios'.

Al respecto Bethencourt Alfonso
recoge varias coyunturas, cuentos y
rezados para desarrimar el dnima, vy
asimismo especifica manifestaciones
fisicas del supuesto fendbmeno en la
persona viva, digase el maullar de un
gato, chillar, una enfermedad y otras
situaciones varias?!.

Para afrontar todos estos contextos
de almas en pena y almas arrimadas
se desarrolld, como ya indicamos, el
destacado papel de la persona que
«hablaba con los muertosy, o animero,
que actuaba al margen de la Iglesia

21 Ob. cit., pp. 283-287. «Animas arrimadasy,
288-292, «Animas en penay (pp. 288-292),
«Animerosy (pp. 285-286) y «Evocacion de las
almasy (pp. 287-288).



(fue perseguido en algin momento),
aunque utilizando para la curacion
del supuesto mal, ciertas oraciones y
actos litUrgicos, como recoge también
Bethencourt Alfonso en los epigrafes
de «Animerosy y «Evocacion de las
almasy.

De estos personagjes, tanto hombres
como mujeres, a veces por tradicion
familiar, se decia y se creia con religio-
sidad que se comunicaban con los
muertos y, como consecuencia, lo-
graban ofrecer detalles a las familias
gue consultaban sobre cémo anda-
ban los suyos, si estaban penando en
este mundo o no, si una persona tenia
o no el alma arimada, etc. De esta
manera, prescribian diversos remedios
para que descansaran en paz, Como
caldos, brebajes, oraciones (algunas
largas con alusion a Dios, la Virgen,
San Pedro y ofros sanfos) y misas, casi
siempre las de San Vicente y las gre-
gorianas.

Un ejemplo, en Gran Canaria, es el
de Maria Zaragoza Cabrera Diaz (Lu-
garejos de Artenara, 1887-1981), per-
sona seria y respetada que en nada
se parece a algunos animeros de
Tenerife que Bethencourt califica de
tfruhanes, caso que estudiaremos con
mds detalle en el capitulo siguiente,
por estar vinculado a la comarca del
Suroceste de Gran Canaria y por la
fama que tuvo, pues practicd esa
actividad hasta su fallecimiento en

52

1981, indicativo de que casi al finalizar
el siglo aun quedaban reminiscencias
del pasado en este tema?2.

Cierto es que la falta de instruccion
de la sociedad canaria —ya denun-
ciada un siglo atrds por los ilustrados—,
gue se mantiene aun en los primeros
compases del siglo XX, y mds en el
mundo rural (por lo menos hasta me-
diados de la centuria), explica el arrai-
go de estas supersticiones y de ciertas
enfermedades aparenfemente incom-
prensibles, entendidas al modo de
creencias contrarias a la razén, en la
explicacion mdgica y religiosa de la
realidad; donde rezos, conjuros, hechi-
z0s, maldiciones, invocaciones, temo-
res... influian en el devenir de las per-
sonasy, en este caso, de las &dnimas en
pena a través de motivos como soni-
dos, luces...

22 Frente a este caso de mujer seria que Zaro-
goza Cabrera representaba, se dan por foda
la geografia canaria otros en sentido contra-
rio. Uno de ellos es el del animero y curandero
Cho Roque de la Vega (Icod, Tenerife), co-
etdneo de Bethencourt Alfonso, quien relata
con detalle su praxis, cargada de picaresca;
sus rezos, su vestir cubierto de reliquias y sus
recetas como brebajes o caldos de gallina
(pero la carmne se la comia él); y hasta para
predecir se atrevia a observar la orina, extre-
mos todos aplicados a los que creian tener un
anima arMmada.



4.4. Luces y sonidos «del mds alldn

Sabido es que en todas las socieda-
des tradicionales del mundo, sea a
través de su mitologia, literatura o
tradicién oral, se han generado situa-
ciones metafisicas de luces y sonidos
nocturnos vinculados con la muerte, la
magia, el miedo... Estudiados por las
Ciencias de la Naturaleza, se han
determinado vinculos con sonidos que
emiten algunas aves nocturnas rapa-
ces® (lechuzas) y marinas (petreles,
pardelcs...); asi como luces produci-
das por el fuego fatuo?4, emanaciones
del subsuelo y otros fendmenos natu-
rales de bioluminiscencia*.

Lo cierto es que gran cantidad de
ese tipo de cuentos se relaciona con
la creencia de las aimas errantes en la
mayoria de sociedades de |la Tierra. En

23 CHARRO GORGOJO, Manuel Angel: «Lechuzas
y bUhos szaves de mal aglero2», en Revista
de Folclore n.° 195, 1997.

24 El fuego fatuo es un fendmeno extrano de
luminiscencia nocturma que se produce en
lugares abiertos, entre ofros en los cementerios
—por la inflamacién de ciertas sustancias ge-
neradas por la descomposicion de materia
orgdnica, como el fésforo—. La bioluminiscen-
cia* es un concepto cientifico que hace refe-
rencia a los efectos de luz noctuma que emi-
ten ciertos seres vivos en determinadas cir-
cunstancias. Ambos fenémenos naturales han
generado muchos mitos y leyendas asociados
a la muerte, recogidos en la literatura de len-
guas romdnicas y anglo-germanas y en las
tradiciones eslavas, mediterrdneas y latinoa-
mericanas.
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Canarias se han dado muchas situa-
ciones de sonidos nocturnos vincula-
dos de inmediato con el ama en pe-
na de alguna persona muerta por una
zona determinada, con olvido de la
circunstancia inspiradora al cabo de
cierto tiempo. Ademds, se han gene-
rado relatos similares sobre fulgores y
resonancias en determinados puntos.
Quizds de los mds conocidos en Ca-
narias sea la leyenda de la Luz de
Mafasca en Fuerteventura.

De este tema nos ocuparemos con
particularidad al hablar del Suroeste
de Gran Canaria, donde cada fend-
meno nocturno de luz o sonido se
vincula con la muerte y con el penar
errante de las almas, por ejemplo los
sonidos en las historias de La Cruz de
Maria, en Artenara, La Luz de Toleo,
en Tasarte, y El Cuervo de Zamora, en
Guguy, entre otras.

Lechuza
comun canao-
ria (Tyto alba
gracilirostris).
Ave que emite
un sonido
similar al de
una persona
en agonia, y
que se rela-
ciona, en
Canariasy en
otras partes,
con la muerte.

Imagen en <http://www ceiplazafra.es/NaturalezaCanaria/aves/>.



ENTIERROS DE ANTES DONDE, OCASIONALMENTE, SE PERMITIA LA PRESENCIA
DE LA MUJER Y DE LOS NINOS

——

Arriba, entierro en Valleseco,
hacia 1950-1960. FEDAC

(n.° 15812), coleccion de
Vicente Rodriguez.

Abaijo, sepelio en Valleseco,
19-X-1960. FEDAC (n.° 24724).
Coleccion Carmen Reyes.

Desde muy antiguo a la mujer no
se le permitia asistir a los entierros.
Segun avanza el siglo XX lo hard,
separada de los hombres, en
sepelios de jévenes y parvulos.
Esa norma se rompe hacia 1970, &
tfras el Concilio Vaticano Il



LA SOCIEDAD TRADICIONAL CANARIA
ANTE LA MUERTE (ll)
EN LA ALDEA Y MOGAN

En La Aldea, Mogdn y sus pagos limi-
trofes del interior se daban pardmetros
similares a los ya estudiados sobre la
muerte en el plano del pensamiento,
las actitudes y los hechos que se vivian
en Canarias. Mogdn aparece tanto
vinculado a Tejeda como a La Aldea
por el lado de Veneguera y Tasarte, y
La Aldea, a su vez, alos pagos cerco-
nos de Tejeda, Artenara y Agaete.

El espacio geogrdfico del Suroeste
insular propiciard la singularidad de la
muerte violenta en montanas y mares.
Su lejania suministrard aspectos persis-
tentes de tiempos pasados, aunque
en el contacto que estos pueblos de
la costa tienen con los del interior,
cuando el modelo econdmico de la
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agricultura de exportacién, en la pri-
mera mitad del siglo XX, atrae a fami-
lias del interior de la Isla, se observan
en ellas mds integrismo en el luto, en la
tradicién animera e incluso en una
religiosidad mds beata.

Por tanto, desplegamos en este
capitulo los elementos funebres es-
pecificos, y algunos comunes ya estu-
diados, que pueden tener relevancia
en cuanto a costumbres, creencias,
rituales... mds los referidos a los fend-
menos del mundo extrano de los soni-
dos, luces y miedos... que dio rienda
suelta a la literatura oral de vivos sobre
muertos y aparecidos, en la memoria
de informantes, unos ya fallecidos y
otros muy mayores hoy.



1. CREENCIAS, COSTUMBRES Y RITOS FUNEBRES

1.1. Prevenciones, actitudes,
pensamientos...

1.1.1. LA VOLUNTAD TESTAMENTARIA ANTIGUA
Comenzamos con el testamento, una
de las medidas preventivas que se
formdadlizan sobre la voluntad de una
persona para después de su muerte
entre sus herederos, cuyo documento
puede tener cardcter publico ante
notario o ser privado, de puno vy lefra
del testador (testamento oldgrafo). En
estos municipios del Suroeste insular,
tan distanciados con respecto a las
escribanias de la Isla, salvo algun tes-
tamento protocolizado, entfre el siglo
XVl y parte del XIX solo tenemos cartas
testamentarias sin protocolizar, formali-
zadas por gentes, casi siempre, de
relevancia socioecondmica. De ellas,
uUNas Pocas se conservan en la parro-
quia de Mogdn y la mayor cantidad
en la de La Aldead, custodiadas alli
porque en estos documentos se reco-
gen las voluntades referidas a oficios
fUnebres y pago de misas. A pesar de
ser documentos privados avalados
por testigos, responden a una misma
filosofia y a un formulario y orden de
contenidos que se expresaban en los
testamentos publicos del mundo caté-
lico hispano, y en concreto en los de
Gran Canaria, estudiados por Aranda
Mendiaz (1993:143-184) para la socie-
dad del siglo XVIIl.
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Los testamentos, hasta avanzado
el siglo XIX, tenian un fuerte compo-
nente religioso. En ellos el testador
expresaba su fe y sus deseos. Se es-
tructuraban en cldusulas, unas decla-
raforias que empezaban con intro-
duccién y confesién de fe, seguida de
la encomendacion del aima a Dios e
invocaciéon a intercesores divinos, el
fipo de mortaja y ceremonia de sepul-
fura, sufragios por su alma deseados,
etc.; y otfras decisorias como la elec-
cién de la sepultura, los albaceas, los
testigos, la declaracién de bienes y sus
herederos. En la infroduccién aparece
el nombre del testador, la vecindad y
el estado fisico en que se encontraba.
Para la confesién de fe se repetian
una serie de férmulas preestablecidas
como la invocacién a Dios, a la Trini-
dad, a la Virgen y a la Iglesia. Se de-
terminaba sobre el Misterio de la Trini-
dad, la seguridad de la muerte, la
salvacién del alma vy la intercesion de
los santos. E festador manifestaba
cdémo queria ser enterrado y elegia
tanto el tfipo de sepultura como el
lugar de enterramiento. Esto lo dife-
renciaba pues su decision llevaba
inherente la clase social a la que se
pertenecia porque solo los pudientes
podian determinar entierro, oficios
religiosos, sepultura..., de mayor coste
econdmico, con lo que a veces gra-



vaban propiedades. En los festamen-
tos estudiados vemos muy detallados
los bienes que se iban a legar, inclui-
dos el ajuar domeéstico y sobre todo
las propiedades agropecuarias. Se
recogen los ofros sujetos testamenta-
rios, como el redactor (casi siempre el
fiel de hechos* o un vecino con nivel
de instruccion), los herederos, los al-
baceas, los testigos...

Las memorias testamentarias cus-
todiadas en la parroquia de La Aldea
debieron sumar unas 407, pero solo se
conservan hoy 150 (el 30 % son de
mujeres)'. Constituyen un cuerpo do-
cumental de gran valor, del que
hacemos una breve sintesis atendien-
do a la primera parte del mismo (reli-
giosidad y voluntades relacionadas
con los entierros y oficios):

* 3Quiénes formalizan estas memo-
rias? Por lo general son personas con
bienes que legan a herederos y con
deseo de asegurar los oficios y ritos
religiosos. Las mds extensas, de 7 y 8
folios a dos caras manuscritas, corres-
ponden a personas relevantes social y
econdmicamente. Las hay también
muy sencillas.

* 3Qué recogen en relacién con la
religiosidad, el ceremonial funerario y
las disposiciones post mortem para la

1 APSNT. Archivador Testamentos (I y Il). Estdn
fechadas entre 1721 y 1864, mds una copia
de una formalizada en Agaete en 1586.
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salvacion de su ama? Casi todas, en
este punto, fienen contenido similar y
formal a las realizadas por los escriba-
nos publicos: infroduccion mds o me-
nos extensa referida a la profesion de
fe cristiana catdlica, su enfermedad en
cama y la encomendacion del aima a
Dios, para pasar a una serie de items
donde los fres o cuatfro primeros se
refieren a la mortgja, enfierro (ninguna
menciona tipo de ataud), sepultura y
oficios religiosos y misas para la salva-
cién de su ama (cuerpo presente,
misas de San Vicente, misas perpetuas,
etc.). Dicha introduccién se va redu-
ciendo en contenido segun avanza el
siglo XIX, y como muestra de lo que
exponemos seleccionamos estas dos
cartas, separadas en el tiempo (una de
1790y otra de 1851):

«En el Nombre de Dios todopoderoso.
Amen (...) Sepan gtfos. esta carta de mi
testamen.te Ultima Boluntad bieren como
yo Juan de Medina ortega v.° de la Al-
dea del S S.n Nicolds, hallandome {...)
enfermo en Cama y en mi entero caval
juicio a quel que Dios nro. S.or fue servido
darme. Creiendo como firme y verdade-
ra m.e creo en el ministerio de la SS.ma
Trinidad [lo detalla] (...) y nos ensefa N.ra
S.ta M.e Yglesia Catholica Romana ({...)
bajo cuya fe y crehencia e vivido y pre-
tendo vivir al morir el resto de mi vida y
temiendome la muerte que es cosa Na-
tural (...) deseando salvar mi alma para
su direccion inboco a el S.lo Angel de mi
Guarda y el S.te de mi nombre y a la Vir-
gen Smma. y demds s.los de mi devocion
y lo hago de la manera siguiente. Prime-



ramen.te encomiendo mi alma a Dios
Nro. Sefnor que la crio y redimio con el
precio infinito de su pressiossima sangre
(...). Ytem. quiero y es mi boluntad que si
Dios nro. Sro. fuere servido llevarme {...)
mi cuerpo difunfo sea amortajado en
savana Blanca a ymitac.on de mi Senor
Jesucriston [conti-ndan cuatro items mds
sobre sepelio y misas]?.

sokok

«Digo yo el abgjo firmante como
dome en mi entero cabal juicio y postra-
do en cama y creyendo como creé
do fiel cristiano en los misterios de la
Stma. Trinidad, quiero que este papel sea
validado como si fuese hecho ante escri-
cribano publico el que no se hace por
ahora por no haberlo en este pueblo, y
es como sigue (...). Ytem mi cuerpo sera
amortajado en una sabana blanca co-
mo es costumbre y el entfierro de media
seran [continban siete items mds sobre
legado de bienes]3.

Un testamento de cronologia in-
termedia con respecto a los dos ante-
riores es el de Lucia Ramos Matias4
(viuda de Salvador Sudrez Sosa), for-
malizado el 17 de diciembre de 1828,
pocos dias antes de morir, de la mano
del fiel de hechos, Gregorio Sudrez,
teniendo entre los testigos al alcalde

2 APSNT. Archivador Testamentos (). Juan
Medina, 1790. N.° 71, 3 fols., doble cara. Letra
de Antonio Navarro, fiel de hechos.

3 Ibidem. Archivador Testamentos (I1). 1851. N.°
139. Sin especificar nombre con claridad.

4 |bidem. Archivador Testamentos (I). N.° 124,
En los registros demogrdficos y censo parro-
quial de 1820 aparece como Lucia Matias y
este es el apellido que toman sus hijos.
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real, Antonio Sudrez. Su formulario
responde a la transicidon de los mode-
los anfiguos y a los de la segunda
mitad del siglo XIX, que mantienen los
contenidos religiosos preestablecidos,
con una exposicién escrita clara, re-
sumida, de caligrafia moderna sobre
papel timbrado. Tras la infroducciéon y
la profesion de fe, sigue el aun inalte-
rable ritual de «encomiendo mi Aima
a Dios N.re S.or que la crio y redimid
con el infinito precio de su Ss.mma san-
gre y el cuerpo mandé a la tierra de
que fue formado que a ella sea redu-
cidon. Continla el item de la mortaja y
elecciéon de sepultura: «mi cuerpo sea
amortajado en una sdbana blanca a
imitacion de mi S.or Jesu Christo y {...)
quiero ser enterrada en la Y.99 de mi
padre San Nicolds en una sepultura
de Diezrs. (...)». Pasa al entierro y ofi-
cios fUnebres de primera clase, para lo
que dispone de cuatro pesos, y alcan-
za el apartado de las misas por sufra-
gio de su alma, que se comparten
con la de su esposo e hija fallecidos.
Del resto de items, sobre legado de
bienes entre sus descendientes, des-
tacamos la comUn mejora que deja a
su hijo Agustin (la casa, una vaca vy
una novilla), que la atendié en su en-
fermedad; y el gravamen que impone
a una finca que tenia en Las Tabla-
das-Furel, para el pago de las misas
por sufragio (ver copia adjunta de la
primera cara del documento, p. 59).



1. Infroduccién:
datos de la testadora
y profesion de fe

2. Encomendacion
de su alma a Dios

3. Mortaja y eleccion
de sepultura

4. Entierro y
oficios funebres

5. Misas por sufragio
del aima

6. Mencidén de esposo
e hijos, sus herederos

Testamento de Lucia Ramos, n.° 124. 17 de diciembre de 1828. Primera hoja.
En papel timbrado, manuscrito por el fiel de hechos*, Gregorio Sudrez.




Los personajes de posicion econd-
mica solvente dejan dispuestos sus
enfieros de primera clase, sepulturas
de propiedad en las capillas, misas
cantadas y perpetuas, etc. con el
deseo incluso de ser enterrados junto
a sus padres o familiares directos por-
que sus sepulturas eran de propiedad.
Algunos detallan mortajas con hdbitos
de San Francisco u otfras hermanda-
des, y todos sobre la bdsica de sdba-
na blanca, un sudario «como Nuestro
Senor Jesucriston. Por poner ofro
ejemplo citamos algunos pdrrafos del
testamento del capitdn y alcalde real
José Valencia (1764):

«Mando que cuando la voluntad de

Dios Nfro. S. fuere servido llevarme de

esta presenfe vida a la eterna, mi

cuerpo difunto sea amortajado en un

avito (...) de San Francisco y asi amor-
fajado cea sepultado en una sep.te
en lalg.ladel S.r S.n Nicolas de la Capi-
lla Mayor y su limosna se paga de mis

vienes y acompanen mi cuerpo el P.e

Capp." que ese fuere y sacristan con

Chrus Alta y siriales a rresponsos y misa

cantada dos almudes de frigo y una

botija de vino. (...) Ytem declaro que
me hallo ser hermano del Ss.m Sacra-
mento de que suplico de dha. noble

hermandad me acompane en (...) mi
entierro (...)»%.
5 APSNT. Archivador Testamentos (I). Memoria

testamentaria n.° 32. José Valencia muere el
14-VII-1768. Enterrado en sepultura de 24 re-
ales, con oficios de cuerpo presente de prime-
ra clase. Su hijo, el capitdn Antonio Valencia
Bolanos, hace testamento similar (n.° 56), don-
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Otro alcalde real, Antonio Ramirez,
expresa su voluntad (1790) de ser
amortajado con la ropa encamada de
la Hemandad del Santisimo Sacra-
mento, dispone misas como las de San
Vicente y la perpetua anual cantada
para el dia de San Antonio de Padua,
amén de una limosna tan comun en-
tfonces para la «Casa Santa de Jeru-
salén y redencion de cautivosy. Mds
diferenciado y rico en contenido es el
testamento del célebre sacristdn vy
activador del Pleito de La Aldea Ma-
nuel Araujo (1723-1792)¢: el mds exten-
so en detalles socioecondmicos in-
herentes a su persona, quien pide ser
enterrado en la capila de Nuestra
Senora de La Candelaria, en una se-
pultura dada por el obispo Herrera?.

Pero la mayoria de la poblacién,
muy pobre, no escribia su voluntad
testamentaria. Lo poco que podian
tener solian legarlo de palabra, en
vida, entre sus herederos a partes igua-
les con mejoras a quienes se quedo-
ban a su cargo.

de pide ser enterrado con su padre. En esta
misma sepultura se entierra luego a su hijo,
Nicolds, y a su esposa Josefa Ramirez (n.° 146),
inhumada el 31-VII-1810.

6 SUAREZ MORENO, F. (1998b: 157-160), «La volun-
tad testamentaria de emigrantesy.

7 lbidem. Manuel ARAUJO Y LOMBA | (n.° 68). Del
XIX subrayamos, por los datos socioecondmi-
cos aportados, los testamentos de Antonio
Almeida (n.° 116, 1819), José de Melo (n.°
121,1825), Antonio Ledn (n.° 132, 1834) y otros.



1.1.2. OTRAS MEDIDAS PREVENTIVAS

Una medida que venia a suplir los
desaparecidos servicios funerarios de
las cofradias de dnimas fue la de so-
ciedades surgidas a tal efecto entre
los vecinos de un lugar, segun entra el
siglo XX. La primera es la del Circulo
Catdlico de Obreros* de La Aldea
creado en 1907 por iniciativa del
pdrroco Ledn Llarena, en cuyos estatu-
tos se preveia, aparte de otros objeti-
vos, el socorro social y el fUnebre de sus
asociados. Asi, en los articulos que van
del n.°21 al n.° 25 se detallan el tipo y el
tiempo de asistencia por enfermedad,
en la agonia y en las exequias fune-
bres:

«Art.° 24. Al acto de administrar & un so-
cio enfermo los Ultimos sacramentos, asis-
tirdn doce socios por lo menos, llevando
faroles encendidos, los cuales procurard
adquirirlos la Sociedad fan pronto como
su estado econdmico lo permita.

Art.° 25. A la conduccion al cementerio
del caddver de un socio tendrdn que
asistir fodos los socios residentes en el
pueblo y que no estén legitimamente
impedidos para lo cual se les avisard
oporfunamente, quedando obligados los
que aleguen escusas a probarlas ante la
Directiva. El caddver del socio serd lleva-
do en hombros por los que fueron en vi-
da sus companeros. La Sociedad man-
dard a aplicar dos misas por el alma del
socio difunto y costeard el enfierro de su
cadaver de la clase que la Directiva de-
termine en cada caso particulan.

En el presupuesto de gastos de su
contabilidad de 1907-1908 se recogen
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pagos de socorro y enfierro a tres
personas, en torno a 20-26 pesetas
mds cuatro por dos misas de réquiem
para cada uno de elloss.

Ofro ejemplo del socorro funebre
fue la sociedad creada hacia 1940
por los vecinos de El Hoyo (La Aldeaq),
segun testimonio oral de un hijo de
uno de los fundadores’.

Tras la Segunda Guerra Mundial
aparecen las empresas de servicios
funerarios de la Peninsula, que trajeron
la novedad de los seguros de decesos,
los ataudes fabricados en serie y, mds
tarde, los coches funebres. Funciona-
ban con delegados o cobradores
locales y pronto se consolidan entre las
clases populares como una nueva
medida preventiva ante la muerte. En
Mogdn se establece una delegacion
de Ocaso SA, gestionada por Diego

8 AHPLP. Fondo Gobierno Civil. Serie, Socieda-
des Disueltas (1878-1961). Legajo 34 (1887-
1936). Expediente sobre el Circulo Catdlico
Obrero de San Nicolds (1907). En el mismo se
recoge su Reglamento y contabilidad de
1907 a 1909 y otros interesantes documentos.

? Informacién de Isidro Ojeda Montesdeoca
(83 afos, 2017). La Aldea:

«Si... la crearon mi padre [Antonio Ojeda
Ruiz], Ambrosio el de Los Pasitos (...) y mi pa-
dre contaba que una vez que fueron a co-
brarle la cuota a José Herrera, le dijo:
—Pariente... que yo me voy a dar de baja
porque de esto yo no estoy recibiendo na... A
lo que mi padre le respondié mds o menos
asi:
—Pues... muérase, maestro José, muérase y
asi se beneficiard...».



Martin Sdnchez. Y en La Aldead, en un
primer momento, aparece Antonio
Galvén, con una representacién pe-
ninsular para, en 1951, constituirse un
delegado de Finisterre SA, con sede en
Guia, regida por Bonifacio Rodriguez,
que pone como cobrador a Juan
Melidn Godoy, a quien, en 1953, susti-
fuye su hermano Lorenzo. Este, en
1969, con su otro hermano, Sebastidn,
adquiere los derechos de la agencia
local de Finisterre SA. A la par surgen
las de Santa Lucia y de Ocaso, regen-
tadas en sociedad por Bartolomé
Garcia Martinez y Antonio Herndndez
Valencia. Estas tres delegaciones, en
el marco de sus respectivas empresas
locales, se han mantenido en las mis-
mas familias hasta ahora:

«Con Barfolito y Anfonio mantuvimos

colaboracién y nunca en competencia

y hasta nos haciamos servicios unos a

otros, como ahoran'0,

Por Ultimo, hasta tiempos recientes
se mantenia la costumibre de guardar
en el ropero o en una cémoda sdba-
nas blancas nuevas para la mortaja,
que pudiera necesitar algun miembro
de la familia en su muerte; y, en algin
caso, un atald debagjo de su cama,
como Antonio Bautista Ledn (La Al-
deq,1853-1941).

10 Testimonio de Lorenzo MELAN GODOY (85
anos, 21-VII-2017). Ver Carta Etnogrdfica de
La Aldea. FEDAC. N.° 9515. Funeraria Lorenzo
Melidn.
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1.1.3. PRESAGIOS, PREMONICIONES Y MIEDOS

Son muchos los presagios, augurios y
premoniciones relativas a la muerte
registrados hasta avanzado el siglo XX.
Los aullidos confinuados de los perros
o la gdllina que cantara como un
gallo (que de inmediato se sacrifica-
ba), el revoloteo de cuervos alrededor
de una casa o lugar habitado... eran
auspicios de muerte; aparte de otras
situaciones, como la rotura de un es-
pejo, que daba mala suerte o era una
muerte inminente.

Tanto el ndcleo principal de La Al-
dea como el de Mogdn tienen en sus
alturas Cruces del Siglo (1901), sobre
las que se cred el aglero de la muerte
cuando se observaba en sus alrede-
dores el merodear de cuervos o gui-
res. En concreto en La Cruz del Siglo
de Las Tabladas, La Aldea, era evi-
dente una muerte cercana si un ave
de estas se posaba en la misma cruz:
para mujer una y para hombre dos.

Oftra premonicién de muerte y que
aun se mantiene en esta zona es la de
que a un enterramiento en domingo
le sigue ofro seguro en la semana: «za
quién se llevard2» es un interrogante
gue se plantea siempre tras un entie-
rro ese dia.

Los caminos estaban jalonados de
cruces, unas por fallecimiento de al-
guien en ese punto y ofras para des-
canso de los cortejos funebres, ya
estudiados. En estos lugares, las horas



nocturnas propiciaban halos de mie-
dos, sobre todo en las degolladas,
puntos de paso de brujas que «iban y
venian por la nochey de unos pagos a
otros. Delimitando los municipios de La
Aldea, Mogdn y Tejeda estd La Dego-
llada de Las Brujas, y muy cerca la
corona de La Montana de Los Hornos
y El Liano de las Brujas. Y al pie de esta
impresionante prominencia se locali-
zan las degolladas de Tasarte y de
Mogdn, puntos de miedos para cami-
nantes. Se decia que tras coronar La
Degollada de Mogdn, unos metros en
su descenso hacia el pueblo, por El
Desriscadero y Los Penones, donde los
efectos erosivos determinan la rotura
de la roca, se oian sonidos de las ani-
mas errantes, en su penar'!,

Son muchas mds las localizaciones
de los caminos o lugares de miedos,
sonidos y luces, como ya estudiaremos
con detalle mds adelante por ser muy
curiosos. A todos ellos se suma el te-
mor que en las horas nocturnas pro-
porcionaban las cercanias a los ce-
menterios, siempre propicios para
cuentos y anécdotas, y mds si podia
darse el fendmeno natural del fuego
fatuo* o los efectos de bioluminiscen-
cias* estudiados.

11 Informacién de Aniceto GARCIA AFONSO (82
anos, 2017, Veneguera), quien recuerda oir
otros puntos de miedos en La Tarahalerq,
zona de La Fula, Barranco de Veneguera...

63

1.2. Agonia, muerte, duelo y su noticia

La buena muerte, en la cama, por
razones de enfermedad o de vejez, se
recibia, como aun se hace, con resig-
nacién, y mds en las personas longe-
vas. Tal ébito se definia, en el duelo,
en el momento del pésame como ley
de vida, se murié de viejo o tenia la
medida llena... Este tipo de muerte
era reflejado en los registros parroquia-
les y civiles de los juzgados como
muerte natural, por senilidad y con
otros términos similares, hasta que se
impone definitivamente la certifica-
ciébn médica, avanzada la primera
mitad del siglo XX.

Los decesos inesperados como los
infartos, ictus... poseian mayor efecto
y solian calificarse como muerte de
repente. Evidentemente también eran
asi concebidas las defunciones por
accidentes: es la mala muerte o muer-
fe violenta que estudiaremos en el
capitulo V, que en esta comarca
ocurria sobre todo en los riscos, en la
mar o en las aguas del interior, des-
pués de 1900 en estanques (muchos
de ellos ninos) y en pozos.

Las circunstancias sociorreligiosas
que detallaremos para este enclave
coinciden, en muchos aspectos, con
las descritas por José Lujdn en su histo-
ria de Artenara y con las que Humber-
to Sudrez recoge para Agaete a me-
diados del siglo XX (estas Ultimas to-



davia mds similares)!2. La agonia de
una persona conllevaba el acompa-
namiento y la solidaridad de familiares
y vecinos. El acto del sacramento de
la Extremauncién tenia su solemnidad
desde la salida del cura y su cortejo
con el Vidtico al toque de campanilla
hasta la casa. También se anunciaba
con el toque de agonia: nueve tani-
dos con las dos campanas de la igle-
sia, como los de doblar a muerto’s.

La muerte era sentida por toda la
comunidad rural, que arropaba a los
doloridos con su presencia en el duelo
o velorio, entierro y funeral, donde
siempre se procuraba que hubiera un
representante de cada familia. Tras
comunicarlo al cura y acordar con
este la categoria de las exequics, se
anunciaba el ébito con las campanas
de laiglesia. El doblar a muerto, tanto
en la parroquia de La Aldea (que aun
se mantiene) como en la de Mogdn

12 L UJAN HENRIQUEZ (1994: 316-318). «La Muertey.

SUAREZ MEDINA (2011): La actitud ante la
muerte. El Noroeste de Gran Canaria a me-
diados del siglo XX. ULPGC.

13 Un toque de agonia célebre fue el dado
por las campanas de la iglesia de La Aldea,
la tarde del 8 de junio de 1926, cuando el
anciano Dionisio Gonzdlez, padre de las Za-
mora, fue herido por golpes de la Guardia
Civil tras su oposicién a entregar su finca, en
el contexto del Pleito de La Aldea. El pdrro-
co don Segundo Vega le administré el sa-
cramento y fue denunciado ante el Obis-
pado por doblar las campanas, toque de
agonia al que se le dio una lectura social.
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(que ha ido perdiendo esta costum-
bre), tenia 14 toques dobles seguidos
pero muy pausados para los hombres,
y 12 para las mujeres; mientras que
para pdrvulos se daba unos tafidos
con la campana pequena o media-
na, seguidos a modo de repiques,
conocidos como foque de gloria.
Estos campaneos eran percibidos con
precision en el drea del casco princi-
pal de la poblacién y barrios mds cer-
canos aunque los valles de La Aldea y
Mogdn poseian condiciones acuUsticas
favorables para ello, con respecto a
otros pueblos, desde puntos relativa-
mente lejanos a la iglesia, sobre fodo
en el primero. Lo cierfo es que, de
inmediato, la noficia circulaba desde
los nUcleos urbanos a los pagos mds
lejanos, de boca en boca. Ademds, la
familia del fallecido ré&pidamente bus-
caba a un mozo para anunciar el
6bito a los allegados que vivian lejos,
a pie casi siempre, hasta que surgen
las carreteras, vehiculos mecanizados
y teléfonos.

El duelo y su velatorio nocturno
formaban la primera escena de la
muerte, con el silencioso y concurrido
acompanamiento de mujeres y hom-
bres que daban el pésame con expre-
siones diferentes en saludos de mano,
0 besos en su caso (el mds comun,
gue aun se mantiene, mi mds sentido
pésame o le acompano en el senti-
mienfo); o el estrechamiento de los



cuerpos entre sollozos para los muy
allegados (familiares o amigos). El
resto del ritual de los duelos son los
estudiados: silencio, llantos, sollozos,
conversaciones, comidas, café... Pero,
como se dice en Canarias, no hay
boda sin llanto ni duelo sin risa, por lo
gue en estas situaciones funebres tam-
bién se daban notas de humor.

De lo gue nos cuentan, de princi-
pios a mediados del siglo XX, el muer-
to se colocaba en una cama, en una
mesa o en el suelo sobre un estera en
las casas de los pobres, hasta que se
generalizd el uso del atadd. El primer
paso ritual era la labor de la mortagja.
No tenemos datos por ahora de que
se lavaran los cuerpos, salvo su nece-
sidad en muerte accidentada.

La mortaja era sencilla: ligaduras,
algodones en la boca, forrado de
sdbanas (todas las casas disponian de
ellas para este fin, como se dijo), a
veces se vestian con la mejor ropa y
se calzaban, con las manos cruzadaos,
etc. Algunas ninas fallecidas solian ser
preparadas con sus trajes de la prime-
ra comunién o de color blanco, cu-
bietos de muchas flores. Tenemos
registrados, asimismo, los casos de
mujeres muertas y amortajadas con el
traje de boda, y hasta notas de humor
fUnebre en estos menesteres con
muertos de edad avanzada.
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1.3. Enfierro, cajas y parihuelas

Hasta principios de los anos setenta
mujeres y niflos aun no asistian a los
entierros, salvo a los de pdrvulos o
jévenes difuntos. Las categorias de los
mismos en las parroquias de esta co-
marca son las ya estudiadas para el
resto de la Isla. Segun estas, en La
Aldea podian tener de una hasta
cuatro paradas de la iglesia al ce-
menterio con su consecuente respon-
so en latin; mientras que en Mogdn,
dada la cercania entre ambos, no las
habia, y la primera raya donde el cura
salia al encuentro del entierro estaba
en cada uno de los dos calvarios si-
fuados en las dos entradas del pue-
blo. En La Aldea una estaba en el
Barranquillo de La Plaza, para los cor-
tejos que venian de la zona baja, y
otra en la calle Real para los de arri-
ba. De Mogdn tenemos una noticia
de 1861 relacionada, cuando el pd-
rroco Juan Lépez Trejo, que ejerce
entre 1853 y 1865, consulta al Obispa-
do sobre la validez de la costumbre
de un solo dispendio por el responso
en la iglesia y el oficio de sepultura’.
Curioso era en este municipio el entie-
rro que venia en falia por mar desde
Arguineguin —hasta el ano 1949, en
que se abrid la carretera— a La Playa
de Mogdn, donde se desembarcaba

14 AHDLP, Seccién 8. Parroquial. Mogdn. Doc.
de 01-1-1861.



el muerto y comenzaba el cortejo a
hombros hasta el pueblo. La travesia
de un enfierro, en el mayor de los
silencios, por caminos o carreteras, era
muy respetada. A su paso las personas
se santiguan, con el cierre de puertas y
ventanas de casas y establecimientos
comerciales. Existia una curiosa norma
de derecho consuetudinario: el paso
de una comitiva funebre por una via,
por corta que fuera, hacia que adqui-
riera el rango de camino publico.

Los ataldes dejan el antiguo dise-
no de dos tapas por el de una sola. Se
custodiaban en cada parroquia que,
en el caso de Mogdn, tenia un cuarto
mortuorio en el cementerio desde
1898, y en La Aldea se hallaba en un
cuarto anexo a la sacristia de la igle-
sia; aunque algunos pagos disponen,
al menos desde principios del siglo XX,
de cajos comunales que se guardao-
ban en cuevas a la entrada de la
poblacién. Los de estos lugares lleva-
ban por su parte inferior dos largos
travesanos clavados que servian para
transportarlos mejor por los caminos, a
hombros (por sitios mds llanos) o a
mano (en las curvas de radios reduci-
dos). Se mantiene hasta la mitad del
siglo XX el uso de las parihuelas en
lugares muy lejanos hasta que a ellos
llegan las carreteras a mediados de la
centuria, caso de Barranquillo Andrés,
Soria y Tauro (Mogdn). En otros como
Guguy (La Aldea) se mantendrd la

incomunicacién y hasta 1958 hay en-
fierros sobre parihuela's.

La carpinteria  especidlizada en
ataudes estd presente desde principios
del siglo XX con modelos sencillos. Se
empezaba a elaborar desde el primer
momento del ébito por encargo de las
familias que querian un féretro propio,
y no el comunal, que aun subsistia has-
fa 1940; aunque, fras la Posguerq,
empezaron a utilizarse los de fabrica-
cién industrial importados de la Penin-
sula. Expertos en ello se hallaban en La
Aldea maestro Tomds Rodriguez, con
carpinteria en La Plaza hasta avanza-
dos los anos sesenta, y Salvador Remén
(don Augusto) con un pequeno taller
(1936-1940) situado en El Convento,
quien luego continud con esa labor en
Guia de Gran Canaria'é,

15 Manuel Ramirez Quintana es el Ultimo difunto
transportado de esta forma. Fallecié el 25 de
enero de 1958 a la edad de 44 afos. Vivia en
La Media Luna de Guguy Grande con su es-
posa y siete hijos; murid por una peritonitis. De
su entfierro, al dia siguiente, Bernabé Sanchez
Gonzdlez (Carmelo), entonces era nino que
vivia en Las Cafadas, nos relatd (22-V-2017)
con precision cémo se llevaba el muerto (cu-
bierfo con una manta) sobre parihuela por
dos personas que se iban alternando. En Cor-
meja, adonde ya llegaba una carretera agri-
cola, se pasd a un atadd, para continuar el
entfierro a hombros hasta el pueblo (AJASN.
Libro 22 de Defunciones, n.° 436, fol. 291 r.0).

16 Salvador Remdén Roqueso, nacido en 1887,
en Santa Cruz de Tenerife, reza en el padron
de 1945 como carpintero e industrial en Guia
desde 1941.



En Mogdn, a mediados del siglo
XX, los hermanos Francisco y Jacinto
Martin Quesada tenian un taller de
carpinteria en su casa donde también
fabricaban ataludes, segin las ense-
Aanzas de su padre Juan Martin7. En
Veneguera igualmente los hacian, por
esta época, los hermanos José y Die-
go Garcia Ramirez, sin ser carpinteros
profesionales sino habilidosos!8.

Y en Tasarte los carpinteros Vicente
Diaz Garcia e hijos, Vicente y Salvador
Diaz Afonso, los confeccionaban gra-
tuitamente para este barrio con mate-
riales depositados por los vecinos'?.

17 Estos aprendieron el oficio con su padre, el
secretario municipal y sacristdn Juan Martin
Garcia (1875-1983), carpintero natural de La
Aldea que se establecié en Mogdn a princi-
pios del siglo XX. Informacién del sobrino de
estos, SILVERIO MARTIN SANCHEZ (80 anos, 2017)

18 Informacion del sobrino de estos, Aniceto
GARCIA AFONSO (82 anos, Veneguera, 23-VII-
2017), que recuerda de joven que «hacian
los ataudes sencillos con tablones que se
forraban con tela negra, aqui en El Aimdcigo
junto al Molino de Viento. No eran carpinte-
ros pero si buenos amanadosy.

19 Salvador Diaz AFONSO (79 anos, 2017): «Como
si era a media noche nos lamaban para to-
mar las medidas del muerto y pegdbamos a
frabajar, pues tarddbamos unas siete horas
en hacer la caja. Empezdbamos por sacar los
cabezales, luego armdbamos la base, los
lados (...) y la tapa; después forrdbamos todo
con tela negra para los adultos y blanca para
los ninos. Los materiales estaban en el al-
macén de Pancho Déniz, pagados por los
vecinos, y nosotros, tradicién de nuestro pa-
dre, no cobrdbamos por el trabagjo {(...)».
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1.4.El funeral y el catafalco

Los funerales se celebraban, como
hoy, pocos dias después de la muerte,
tiempo en que, como ya indicamos, la
familia permanecia recogida en casa
—salvo los que tenian que cumplir con
su frabagjo— recibiendo las visitas de
pésame. Antes de las normas emana-
das del Concilio Vaticano I, su ritual lo
determinaba la categoria acordada:
con misa cantada o no, con mayor o
menor numero de cirios encendidos
en el altary en torno al catafalco, etfc.
Del catafalco de La Aldea tenemos
esta descripcién de la vigjera inglesa
Olivia Stone, en 1884:

«(...) Enframos en la iglesia del pueblo,

donde lo primero que vimos fue un

horrible ataud, telas negras, un crdneo

y unos huesos cruzados listos para re-

presentar al caddver que habia de ser

enterrado en el cementerio (...)»20.

Los catafalcos se estuvieron em-
pleando, regularmente, en las iglesias
de Mogdn y de La Aldea hasta finales
de los anos cincuenta. En La Aldea se
levantaban con bancos de madera
en una base rectangular que subia
hasta conformar un volumen tronco-
piramidal de base rectangular alar-
gada, que se cubria con el pano de
dnimas. B de Mogdn tenia una base
mds cuadrada (se empleaba una
mesa, citada desde 1838) que se ele-

20 STONE, Olivia M. (1995: 78).



vaba en tronco-pirdmide a una altura

de casi tres metros:

«(...) Agquello terminaba casi en cUspi-
de, alto de tres metros o0 mds nos pa-
recia a los muchachos, con una cruz
arriba y cubierto de un pano negro,
con los perfiles dorados y rodeado de
los cirios con las velas. Aquello asusta-
ba, no se sentia una mosca dentro de
laiglesia (...)».

[Silverio MARTIN SANCHEZ (80 anos, 2017)].

N

=LA
—111

Recreacién del interior de la iglesia de

La Aldea con el catafalco funerario en la
capilla mayor-presbiterio.

Dibujo del autor, 2015.
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1.5. El luto

El luto en esta comarca se mantiene
con rigor decreciente hasta avanzados
los afos sesenta, con los pardmetros
estudiados para la sociedad canaria
de entonces: en la generacidon de
mujeres nacidas entre finales del siglo
XIX y principios del XX, la falda baja,
manto, saya, panuelo, panoleta... en
negro total; aungue segun se traspasa
la mediana del siglo se impone la mo-
da de la falda mds corta, desaparece
el manto y saya y surge el velo y las
medias de negro.

La mujer también recuri®¢ a la
combinacién del negro con otro color
qgue no fuera llamativo, lo que se de-
nominaba medio Iufo, y en algunos
casos el color canelo del fraje de la
Virgen del Carmen.

Los hombres hacia 1950 se visten, al
igual que en ofros lugares, con traje
negro o no, corbata, franjas en la
manga de la chaqueta o un botdn
negro en el ojal de la misma. H luto se
imponia en los ninos y jévenes, aunque
con menor tiempo que para los adul-
tos, cuyos mdximos hasta la mitad del
siglo eran de:

e Cuafro a cinco anos para fallecido
de primer grado (padres-hijos), que
luego quedd en un ano en los hombres
porque las mujeres llevaban mds tiem-
po; y si eran viudas, para toda la vida
llevaban el negro.

* Dos anos para parentesco de segun-

do grado (hermanos).



e Seis meses para los de tercer nivel

(tios, abuelos...).

¢ Tres meses para los de cuarto grado

(primos).

Ofra manifestacién de luto era el
recogimiento de los doloridos; prime-
ro, hasta la celebracién del funeral,
sobre todo las mujeres, que no salian
de la casa y esperaban las visitas de
pésame; vy, luego, en las relaciones
sociales, como el no ir a bailes ni a
fiestas ni a cines, ni siquiera poner la
radio en casa, quien la tuviera. A ve-
ces se llegaban a actitudes extremas
como el quitar las esquilas al ganado
de un fallecido (de fiempos remofos y
solo en el recuerdo de algunos de
nuestros informantes), o tapar con un
pano el cuadro de una fotografia de
un difunto, el que siempre era recor-
dado cuando se nombraba en una
conversacion, hasta tiempos muy re-
cientes con la apostila de... que en
paz descanse. Estas generaciones, que
conocieron las estrictas normas del
luto, no recuerdan la rigurosidad que el
doctor Bethencourt Alfonso describia
para La Aldea a principios del XX:

«En los enfierros van los acompanados
vestidos de capa y sombrero caido de
alas. El dia que salen a misa, es el
acompanamiento de hombres y muje-
res; aquellos con el traje referido y las
mujeres de manfo y saya, y algunas
con sombreron?!.

21 Ob. cit. Costumbres populares... (1985: 269).
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1.6. En el Dia de los Finados

El Dia de los Difuntos, 2 de noviembre,
complementado con el Dia de Todos
los Santos, era el momento de recor-
dar y honrar a los fallecidos de cada
familia, en la conviccién de que con
su ayuda estarian en una mejor vida,
la Gloria o en trdnsito hacia ella en el
Purgatorio, para lo que se redoblaban
los esfuerzos en oraciones, misas de
sufragios y, en lo mds tangible, con el
acompanamiento en el cementerio en
este dia senalado, cuyo paisaje cam-
biaba con la presencia, esta vez si, de
mujeres y ninos que aportaban alegria
de movimientos, flores, velas...

Hasta la mediana del siglo XX se
mantenian los ritos y costumbres tradi-
cionales: encargar misas y responsos al
curg; adecentar y adomar los nichos y
fumbas en fiera, con coronas, ramos y
cubriendo la superficie con flores (cri-
santemos y geranios), con velitas de
dnimas, a veces dentro de una horma-
cina o en un farolito.

Tenemos el recuerdo, de mediados
del siglo XX, de cémo las visitas al ce-
menterio se alargaban hasta avanza-
do el atardecer en torno a las tumbas
de los seres queridos; y de ver senoras
de edad avanzada sentadas, todo el
diajunto ala sepultura de su familiar.



1.7. Del oficio de angel al acompanamiento musical de banda

La muerte infantil y juvenil causaba
consternacién, y su entierro impresio-
naba con el acompanamienfo de
ninos y ninas que transportaban la
caja blanca abriendo el cortejo
(pdgs. 72-73). Llevaba ritos funerarios
distinfos a los de adultos. La Iglesia
aplicaba la liturgia conocida como
oficio de dngel*, con un prefacio es-
pecifico dentro del templo, misa can-
tada (misa de dngel) y repique de
campana (foque de Gloria), pues des-
de que moria un nino su alma iba di-
rectamente al Cielo, como un dangel,
segun la doctrina. Para ello también
existian categorias por las que los fami-
liares pagaban el correspondiente
estipendio, que bien claro queda en la
Parroquia de Mogdn desde el primer
momento de su fundacién, en junio de
1814, con las nomas del oficio de
pdrvulos, donde las familias podian
pedir cantata del oficio de dngel en la
puerta de la iglesia por el cura y/o
entrar en el templo con misa de dngel
cantada, misas aniversario, etc.22

Hasta mediados del siglo XX los
indices de mortalidad infantil adn eran
muy altos, con un rebrote en la crisis de
subsistencia de la Posguerra, que llega
hasta los anos cincuenta, cuando a
cada momento se daba un entiero
infantil o juvenil. Por este tiempo, aparte

22 APM. Libro | de Defunciones. Fols. 1,2y 2 v.°.
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de la muerte perinatal*, eran comunes
Sbitos infantiles por neumonias, menin-
gifis, diarreas, infecciones de tétanos
no tratadas (casi siempre por clavadas
de tachas, espuchos de palmas al ir
descalzos, cortes en la piel...). Todo ello
propiciado por un marco sin preven-
ciones sanitarias (vacunas, higiene,
etc.) ni de riesgos (caso de ahoga-
mientos de ninos en estanques). Un
buen ejemplo se da en Mogdn entre
agosto-septiembre de 1944, cuando,
entre el Ultimo enterramiento que se
hace en el Cementerio Viejo y los cin-
co primeros en el Cementerio Nuevo,
son todos de pdrvulos muertos por
colera, tifus, tosferina...23. También
tfenemos casos de enfiemos con
acompanamiento musical de banda:
uno, por ejemplo, en La Aldea el 13 de
enero de 1936, de dos jovenes herma-
nos, los Ramos Ledn, de tragica muerte
(ver pag. 71)24; y otro lo hace la misma
banda de La Aldea en Mogdn,
el 7 de agosto de 1949, en el entierro
del nino Quintin Socoro Herndndez,
fallecido por infeccidn de tétano, pues
coincidié la presencia del conjunto
aldeano en aqguellos dias al desplazar-
se para amenizar las fiestas de San
Antonio el Grande.

23 |bidem. Libro Ill de Defunciones, fols. 162-163.

24 SUAREZ MORENO (2010: 161-163), «Una trage-
dia familiar en La Plaza, 1936».



Arriba: entierro de primera clase, a
la salida de la iglesia, de los herma-
nos Ana y Antonio Ramos Ledn,
fallecidos el 12 de enero de 1936,
con 17 y 28 anos, respectivamente.
Se les dispone ataudes blancos,
coronas, cruz alta y ciriales, con
acompanamiento solo de hombres
y ninos y banda de musica (La
Aldeq, 13--1936).

Abagjo: enfierro por la calle de La Palmilla (La Aldea) de fres adultos: Juan Ramos, de 38 anos; Juan
Herndndez, de 39, y Armando Sudrez, de 42; fallecidos en accidente de trdfico el 16 de abril de 1973, en
Veneguera (Mogdn). A pesar del tiempo y el cambio social, el acompanamiento ain solo es de hombres,
con alguna mujer en su trasera; pero ya habian desaparecido las categorias de las exequias y el cura ya
no acompanaba al cortejo funebre.

/Al



El RETRATO INFANTIL FUNEBRE, LA ALDEA, 1958 (1)

Mortaja y detalles del entierro de la nifia Maria de los Angeles Sosa Sosa, de 8 afos, ahogada en
un estanque el 25 de septiembre de 1958.

La nifa difunta se amortajé con su traje de
primera comunién, hecha cuatro meses
antes (imagen superior).
Fue fotografiada dentro del atadd en su
casa, luego se tomaron imdagenes del entie-
o, por el camino del cementerio, encabe-
zado por su hermana menor, Teresita, que
lleva una corona, acompanada de ninos y
ninas. Denfro del cementerio, en el calvario
central donde se colocaban los atatdes y se
despedian a los difuntos antes de enterrarlos,
se capta la Ultima imagen: aparecen junto a
la caja (recubierta de sedosa tela blanca en
pliegues, obra de un especialista como lo era
su vecino maestro Tomds Rodriguez) su padre
Gregorio Sosa con su hija Teresita y enfrente
su hijo Juanito (f); nifios y mayores detrds,
todos con actitud angustiosa.

[Imégenes cedidas por Teresita Sosa Sosq].

Esta sonada muerte es un ejemplo mds de los frecuentes aho-
gamientos de ninos en charcos y estanques (cuatro se producen
en la década de los cincuenta). La nifa se cayd en un tanque
regulador del riego de la finca de su familia, en Los Cascajos, a
pocos metros de su casa, cuando alli jugaba con otros nifios y
con su hermana Teresita, mientras su padre trabajaba en el
fondo del pozo anexo. Cuando la echaron en falta ya era tarde,
estaba muerta en el fondo, de «asfixia por inmersiény, o como
entonces se decia desalada o de susto, frente al otro tipo de
ahogamiento de asfixia por enfrada de agua en los pulmones.
Se le practicé la autopsia en el Cementerio.
[Juzgado de La Aldea.
Tomo n.° 23 de Defunciones, fol. 12 v., asiento n.° 23]
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EI RETRATO INFANTIL FUNEBRE, LA ALDEA, 1958 ()

Mortaja y acompanamiento de la nina Micaela Medina Cabrera,
muerta el primero de octubre de 1958, a los dos dias de nacer.

En la primera estampa, la nifa en el pequefio atadd blanco, destaca el abundante ornato de flores y en la segun-
da se refleja la costumbre del acompafamiento infantil. Las razones de los retratos funebres de entonces se mani-
fiestan aqui: estdn tomadas en casa de su tia Paquita Medina, esposa de Pepito Hassan; su familia residente en La
Aldea se encargd de bautizarla antes de morir y organizar el evento funebre, donde el fotégrafo Paco Santana
Rodriguez captd estas instantdneas de la angustia del acompafamiento infantil antes del entierro, las cuales se
toman para envidrselas a los padres de la nifa, que no pudieron estar presentes por la lejania y la enfermedad de
la madre, quien nos ha enviado desde El Carrizal de Tejeda, estas imdagenes en octubre de 2017.

[Juzgado de La Aldea, tomo 23 de Defunciones, fol. 12 v.°, asiento n.° 24]

La muerte de esta nina representa ademds el comun caso clinico perinatal* de enfonces: habia nacido, muy
débil, el 29 de septiembre en El Carrizal de Tejeda y murié dos dias después en La Aldea, adonde habia sido trasla-
dada, tras cuatro horas de dificil camino, para ser atendida por los médicos de este pueblo. Pero no pudieron
salvarla: murié por una hemorragia cerebral como consecuencia de un embarazo y parto complicados (eclam p-
sia*) de la madre, a la que se le habia detectado, en este y en otros embarazos, albUmina en la orina, segun
informacién oral de Antonio Molina Medina, quien nos ha servido de enlace con la madre de la nifa.

Estos dos reportajes fotogrdficos (pdgs. 72-73) tomados en la misma semana, son de aquellos fotégrafos locales
ambulantes que ejercian a mediados de siglo con cdmaras plegables de carrete o con las primeras compactas, de
pelicula en blanco y negro revelada e impresa en papel de gelatina de plata (en este caso de 9 x 6 cm) por ellos
mismos en sus estudios domésticos (de 1957 tenemos el refrato de la nifia Carmencita Jurado (pdg. 38), amortajada
también con su traje de primera comunién). En esta década, en La Aldea, tenemos un buen ejemplo de este tipo
de fotégrafo con José Medina (en El Convento-El Barrio), Paco Santana (en Los Lianos), Julio Ramirez (en Los Lianos) y
a los hermanos Joseito y Nicolds Herndndez (en Castafeta), que captaron a tantas gentes y recogieron todo tipo
de estampa social, econdémica y etnogrdfica.
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2. LA MUERTE ENTRE LA RELIGION Y LA SUPERSTICION

2.1. De las dnimas benditas ala Virgen
del Carmen

El culto a las dnimas estuvo muy arrai-
gado en esta comarca hasta media-
dos del siglo XX, como en el resto de
Canarias. Su ritual estaba presente en
las familias a diario, sobre todo por la
noche tras el toque de dnimas dado-
por la campana de la iglesia (oible en
el drea del casco de los pueblos). Era
el momento de recogida de los nifos
en casa, entre las 20 y 21 horas: fuera
de ella era susceptible de miedos, fan-
tasmas y dnimas; dentro se hacian
oraciones a las dnimas benditas. Tam-
bién después de la cena, al doblar o
levantar el pano, se llevaban a cabo
sanfiguados y rezos a las mismas, etc.
La noche era oscura (sin luces, salvo
alguna farola en el centro de los pue-
blos), fisica y espiritualmente:

«Eh... 5y cOmo era?g, porque eso era yo
nind cuando estdbamos en Tasarte
(...). Mi padre o mi madre echaban de-
lante con los rezados. Ah... empezaban
tfodos con un padrenuestro, después
con la salve y la santamaria. Antes mi
padre o mi madre decia que un pa-
drenuestro, la salve... para cada uno
de nuestros muertos, los que iban nom-
brando uno por uno, y se acababa con
un credo para fodos. Esto recuerdo de
mi familia, pero en otras mds santurro-
nas se pegaban con el rosario, las le-

tanias y qué sé yo...»n.
Juana MORENO AFONSO. Tasarte-La Aldea
(93 anos, 2017).
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La devocién a las dnimas benditas
era de cardcter sublime, con poder
incluso para interceder entre los terre-
nales y las divinidades, por lo que fue
comun haoasta tiempos recientes en-
cender en las casas una lamparita de
cera que se ponia flotando en un
vaso con dceite (se adquirian en to-
das las tiendas). La finalidad era lograr
un bien, o simplemente se encendia a
las dnimas por cumplimiento de pro-
mesas. Aunque ciertfo es que la devo-
cién a las almas, en este sentido, pier-
de enteros segun avanza el siglo XIX y
llega el XX. En su lugar se establece la
figura de la Virgen del Carmen y su
escapulario como inferceptores entre
la Tierra, el Purgatorio y el Cielo. Hasta
los anos setenta, en muchas casas, se
lucia un cuadro de esta virgen, presi-
diendo los demds, por lo general retra-
tos familiares. Incluso, como indica-
mos, el canelo del traje de la Virgen se
llegé a utilizar como color de luto o de
promesas para toda la vida, ademds
del identificativo cordén amairillo. Esta
fuerte devocién —enrcizada en la Bula
Sabatina* como ya estudiamos— des-
de la perspectiva del culto a la muer-
te, desaparece después de los pasa-
dos anos sesenta, y en La Aldea y
Mogdn se integra en la devocién de
sus nucleos marineros como Patrona
de la Mar.



Cuadro de pared de la Virgen del Carmen y
el Purgatorio. Museo de La MUsica, Proyecto
C. de La Aldea (seccién Rancho de Animas).

2.2. Misas de réquiem, novenas y sep-
tenario de San Nicolds

Los sufragios y misas por los difuntos o
misas de réquiem fueron, hasta avan-
zados los anos sesenta, una preocu-
pacién constante de las familias de los
muertos, sobre todo las mds creyentes
en la tradicidén animera, que las en-
cargaban con frecuencia. En los tes-
tamentos, del siglo XVIII al XIX, que se
conservan en el Archivo Parroquial de
La Aldeq, se hace religiosa referencia a
estos sufragios por sus almas.

En Mogdn el testamento mds signifi-
cativo al respecto fue el otorgado en La
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Imagen de San Nicolds de Tolentino (siglo
XVIIl), La Aldea. Patrono del lugar y de las
Animas del Purgatorio.

Habana por el fundador de la ermita
de San Antonio, Matias Sarmiento,
donde dejaba impuestas y debian
pagar los herederos, misas de enco-
mendacién de su ama y la de su es-
posa en la iglesia de esta parroquia
que él mismo mandd a construir. Estas
misas constituian un sustancioso ingre-
so para los pdrrocos de Mogdn y fue-
ron objeto de litigios a mediados del
XIX con los herederos de Sarmiento?s,

25 AHDLP, Seccidén 8. Parroquial. Mogdn. «Ex-
pediente sobre cumplimiento de misas im-
puestas por D. Matias Sarmiento en la Iglesia
Parroquial de Mogdn {(...)». 1847.



El término latino requiem (descan-
so) se asocia a cualquier forma de
despedida o recuerdo de los falleci-
dos, porgue aparecia en la infroduc-
cién de las misas de los difuntos de
entonces: «Requiem alternan dona
eis, Domine et lux perpetua luceat eis»
(concédeles el descanso etermno, Se-
nor, y que brille para ellos la luz perpe-
tua). Las misas de réguiem o de en-
comendacion del alma mds comunes
eran las de aniversario y las encarga-
das por el mes de los difuntos.

Las treinta celebraciones de este
tipo que se hacian seguidas, denomi-
nadas misas gregorianas*, y las de San
Vicente*, ya estudiadas, de arraigo
popular en siglos anteriores, se van
dejando de hacer en la medida en
que van desapareciendo las generao-
ciones del pasado, después de la
mediana del siglo XX.

Otfro acto litdrgico muy popular,
antes del Dia de los Finados, fue la
novena de las dnimas, que tenia lu-
gar, a lo largo de nueve dias, entre el
24 de octubre y el primero de no-
viembre, en las iglesias, al anochecer,
antes del toque de dnimas. Cada
jornada llevaba una compleja suce-
sion de rezados preestablecidos con
una oracién inicial de tres partes, y a
continuacién se leian los lamentos de
las Animas en el Purgatorio (en versos)
para acabar con una oracién final.
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De igual manera, del 5 al 13 de ju-
nio, se celebraba en Mogdn la nove-
na de San Anfonio de Padua, en la
que los rezos diarios se dedicaban al
socorro de las dnimas del Purgatorio,
en el novenario comun desarrollado
en otros pueblos. Y una especial de-
vocion habia en La Aldea con las siete
misas del septenario de San Nicolds
de Tolentino*, que auln se celebran
cada afo desde el dia primero al siete
de septiembre, en tiempo de las Fies-
tas Patronales. Este septenario se en-
marca en la tradicién catdlica de San
Nicolds de Tolentino (1245-1305), sobre
la creencia en una experiencia misti-
ca que favorecié a muchas almas,
por lo que seria proclaomado Patrén
de las Animas del Purgatorio.

calles de Mogdn el 13 de junio de 2013.



2.3. Cofradias, cuadros y ranchos

Como ya se dijo, en casi todas las
parroquias y en algunas ermitas de
Canarias se crearon las cofradias de
dnimas desde los primeros siglos de la
Colonizacién. Sus fines eran asistencia-
les post mortem y la organizacion de
la Fiesta de los Finados. Con ellas sur-
gieron los ranchos de d&nimas. Estos
grupos desarrollaron una liturgia, una
muUsica y unos ritos muy accesibles a la
gente que nada entendia de las misas
y funerales en latin. Y se arraigaron
profundamente en las clases popula-
res como parte de aquel culto a las
dnimas, legitimados por la religidon
catdlica oficial. Ellos tratan de aden-
trarse en el misterioso mundo después
de la muerte para ayudar o socorrer a
las almas del Purgatorio por peticion
de sus familiares, a través de los can-
tos. Tanto La Aldea a partir de 1742,
como Mogdn después de 1814, dis-
ponen de estas instituciones.

2.3.1. EN LA PARROQUIA DE LA ALDEA

Tras su segregacién de Tejeda como
Ayuda de Parroquia en 1742 y de
forma definitiva en 1783, cuenta con
una cofradia de dnimas que tiene
altar propio en la ermita, sobre el que
se colocd un gran cuadro de dnimas
pintado en La Laguna por de la Cruz,
un encargo del mayordomo Manuel
AraUjo y Lomba. En uno de los inven-
tarios de principios del siglo XX, se cita
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como autor del mismo a Luis de la
Cruz (1776-1853), aunque creemos
que pudo ser de su padre, Manuel
Antonio de la Cruz (1750-1808), pues
este cuadro ya se cita en el inventario
de 1774 y en las cuentas de 1752 a
1766, donde se indica un cargo de 52
reales por su coste, que fue pintado
en La Laguna y que hubo un gasto de
14 reales por el flete en barco hasta
La Aldea?s. Este cuadro estd hoy iloca-
lizable, tras la demolicién de la ermita
de San Nicolds a partir del primero de
junio de 196077,

La Cofradia de Animas de La Al-
dea contd desde un primer momento
con su rancho de dnimas en el pue-
blo, y a principios del siglo XIX con otro
en Tasarte. Esta instituciéon cofrade
desaparece lenfamente a partir de la
Desamortizacién liberal, hasta que en
1891 sus cuentas eran insignificantes y
pasan a las de la fdbrica parroquial.
Pero hacia 1904, el joven cura e hijo
del pueblo Juan Ledén Liarena promo-
ciona los ranchos y toman un nuevo
impulso: se visitan anualmente y con-

26 APSNT. Libro | de Fdbrica. Cuentas de Ani-
mas 1742-18%0.

27 Fue llevado, hacia 1960, sin inventario pre-
vio, a la Catedral de Las Palmas junto a otras
piezas como el sagrario-manifestador (hoy
expuesto en el Museo de Arte Sacro). Pero
nadie sabe en la Didcesis dénde estd y se
plantea que pudo haberse llevado al Cabil-
do, quizds a la Casa Coldn, para su restau-
racion.



tactan con miembros del rancho de
Juncdlillo, cantaban juntos dentro de
la iglesia en la misa del gallo y hacian
sus salidas por sus respectivos valles.
Sin embargo el rancho de Tasarte
desaparece hacia 1928; el de La Al-
dea continla hasta 1956-1957 y re-
aparece solo una vez, el 5 de enero
de 1961, en una cabalgata de Reyes,
para volver a renacer en 1991, gracias
a la labor de rescate de la Agrupa-
cion Folclérica y Etnografica de La
Aldea, hoy Proyecto Comunitario?s.

2.3.2. EN LA PARROQUIA DE MOGAN

Una vez erigida la parroquia de San
Antonio de Padua, en 1814, se deter-
mina la creacién de un mayordomo
para la fabrica y una cofradia de las
dnimas. Esta aparece funcionando al
menos hasta 1834, en que el cura
pdrroco Manuel de los Reyes Bueno
(1817-1846) daba cuenta al Obispado

28 AGRUPACION FOLCLORICA Y ETNOGRAFICA DE LA
ALDEA (coord. Lidia SANCHEZ y José Pedro SUA-
REZ): «El Rancho de Animas de La Aldean, en El
Pajar, nUm. 1. Agosto 1996. MUsica tradicional
y cultura oral en La Aldea de San Nicolds de
Tolentino. Tecnosaga. Madrid, 1992.

SUAREZ MORENO, Francisco (1998): «Los ranchos
cantadores de Pascua en el Oeste de Gran
Canariay, en Anuario de Estudios Atldnticos,
Casa de Colén-Cabildo de Gran Canaria,
nUmero 44, Madrid-Las Palmas, pp. 567-568.

iDEM (2009): El Culto a la Muerte y los Ranchos
de Animas en la sociedad tradicional de
Gran Canaria. BienMeSabe.org,
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de que por Navidad se organizaba un
rancho, segun costumbre de los pue-
blos, cantando de puerta en puerta.
Pero nadie de las personas mayores
consulfadas hacia 1990-1998 recor-
daba la existencia del mismo??.

Seguro es que hacia 1835, cuando
se exclaustra por la Desamortizacion el
Convento de San Antonio de Gdldar,
se dona a Mogdn una imagen de la
Concepcidn, un pdlio, objetos de culto
y el viejo cuadro de dnimas de este
convento, objetos que recibe el parro-
co Bueno de la mano del beneficiado
Medina Tobar, segun dafirmaba, en
1837, este sacerdote (fras haber sido
denunciado por el ayuntamiento de
Mogdn al desatender sus obligacio-
nes). Es en el alegato de méritos donde
cita esta gestibn suya de traer de
Gdldar dichas imdgenes y cuadros®,
Por ofro lado, en un informe de 1838
sobre aranceles de derechos parmo-
quiales que dicho pdrroco de Mogdn
remite al de Tejeda alude expresamen-
te a la existencia de la Cofradia de
Animas de su parroquia, que era la

2 [Dem (1997): Mogdn, de pueblo aislado a
cosmopolita. Ayuntamiento de Mogdn. Ma-
drid, 1997, pp. 78-96 y 130-132.

30 AHDLP, Seccién 8. Parroquial. Caja archiva-
dor Artenara-Mogdn. «Expediente iniciado
por el Ayuntamiento de Mogdn contra Ma-
nuel de los Reyes Bueno por faltas cometidas
en el cumplimiento de su ministerio... 1837».



encargada de los funeralesd!. Por
tanto, la iglesia de Mogdn contd con
un cuadro de animas recibido en las
circunstancias descritas. Al respecto
Aurelio Torres Santana dice:
«Parece que el cuadro de dnimas del
convento de San Antonio de Gdldar fue
(...) a esta parroquia después de la ex-
claustracién de 1835. De ello nos da no-
ficia D. Santiago Cazorla Ledn: La Con-
cepcioén, el cuadro de dnimas, una pie-
dra de ara, el palio y cuatro varas del
mismo fueron a parar a Mogdn32. Segin
el inventario de 1835, era de mal dibujo
y peor pincel, desconociéndose su pro-
cedencia y atribucién artisticas3. Proba-
blemente, este cuadro permaneceria
en la iglesia de Mogdn hasta el siglo XX,
puesto que el actual es claro que pro-
cede de la Casa Aranda, en pasta
fibréon, en relieve, idéntico al de las pa-
rroquias de la Vega de San Mateo, Te-
jeda, Las Lagunetas, etc.n34.

31 AHDLP, Secciodn 8. Parroquial. Caja archiva-
dor Artenara-Mogdn. «Expediente iniciado
por el Ayuntamiento de Mogdn confra Ma-
nuel Reyes Bueno por faltas cometidas en el
cumplimiento de su ministerio... 1837».

Ibidem. Archivador de Tejeda. Doc. suelto de
13-1-1838 sobre los aranceles de derechos
parroquiales, donde Reyes Bueno remite con
detalle cada uno de los aranceles relativos a
entierros y funerales, tanto para la parroquia
como para la Cofradia de Animas, que se
encarga de poner las velas «en la cama [co-
tafalco] y altar, segun lo permitia el fondo del
cajon, el pano de dnimas, ataud y blando-
nesy, por 12 reales de plata.

32 CAZORLA LEON (1999: 190).
33 CRUZ SAAVEDRA (2003: 14).

34 Extraido de su trabajo Cuadros de Animas
en Gran Canaria. Inédito.
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El actual cuadro de dnimas se de-
bid adquirr en la primera mitad del
siglo XX. Solo sabemos que hacia 1935
el pdrroco Francisco Morales dised un
bosquejo para la modificacién del altar
de dnimas, aunque el resultado final de
ese proyecto es distinto al actual: una
imagen de pasta en relieve fabricada
en serie y enmarcada en una estructu-
ra de madera tallada (ver abagjo)ss.

Cuadro de Animas de la Parroquia de Mogdn
(fotografia de Aurelio Torres).

35 APM. Doc. suelto dentro de una carpeta de
doc. varios «Siglo XIX». Archivador con varios
asuntos, 1817-1936. Ver bosquejo y comentario
en el Anexo, p. 243.



2.4. La fradicion animera

Fuera de la Iglesia, aunque en el mar-
co de su doctrinag, el culto a la muerte
tenia ofra historia larga que contar: la
de animeros y espiritistas que una
mayoria de gente creia que medio-
ban entre los vivos y las dnimas. Al
respecto, nuestra exposicidon etnohistd-
rica fransita sobre hechos que manifies-
tan el pensamiento de la sociedad
fradicional sobre |la muerte. Hay que
entender cédmo en una sociedad rural
de miedos y temores estos personajes
representaron un destacado papel
poco estudiado sobre qué y cémo
transmitian situaciones y deseos de las
dnimas. El tema alcanzé un fuerte
desarrollo en el siglo XVIIl y se mantuvo
en retroceso hasta avanzado el siglo
XX. La prdctica se hacia a pesar de las
advertencias de los obispos y sus Visi-
tadores a los pdrrocos para que vigila-
ran estas relaciones. De los animeros,
que eran tanto hombres como muje-
res, se creia que «hablaban con los
muertosy y que algunos hasta curaban
enfermedades. Y real fue que muchas
familias acudian a ellos con la firme
creencia de que, existiendo el Purgo-
torio, querian saber de sus muertos por
si podian ayudarles, en especial para
el pago de promesas incumplidas,
deudas; e incluso se interesaban por si
habian dejado dinero enterrado en
algun lugar, para lo cual eran ejecu-
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tados ciertos rituales. Lo mds comun
era indicar a las familias el cumplimien-
fo de misas por sus almas, promesas No
realizadas y deudas pendientes.

En Gran Canaria, y en concrefo en
esta comarca, tenemos al Ultimo de
estos persongjes: Maria Zaragoza Ca-
brera Diaz (Lugarejos de Artenarq,
1887-1981), conocida como Cha Zo-
ragoza o Zaragocita, que decia ser
portadora de una vieja tradicion fami-
liar, pues tanto su padre Inocencio
Cabrera como su hermano Hilario
habian tenido fama de comunicado-
res con el mds alld. Nos da la impre-
sidbn de que este caso puede calificar-
se como una mediumnidad3¢ fipo
videncia de plano Unico: el de las
animas del Purgatorio, donde intervie-
nen, segun las propias manifestacio-

36 Entre las muchas explicaciones que tiene
hoy el concepto de mediumnidad o clarivi-
dencia nos decantamos por la cientifica: es
una manifestaciéon cultural-religiosa referida
a un conjunto de facultades que se atribu-
yen al ser humano de comunicarse con el
mundo invisible, en el marco de la metafisi-
cay el espiritismo. En ese campo, no demos-
trable para la ciencia, se dice que un
meédium sirve de vinculo entre el mads alld y
el mundo fisico. Algunos estudios cienfificos
de Medicina-Psiquiatria realizados sobre esta
actividad, la consideran como un fenémeno
disociativo con manifestacion del incons-
ciente del individuo médium. Ver informa-
cién de una tesis doctoral de Psiquiatria,
sobre este tema, en:
<https://espiritismo.es/dr-psiquiatra-defiende-
tesis-la-mediumnidad/>.



nes de esta sefora, una percepcion
de luces y voces. Todo ello centrado
en una persona sin intereses materio-
les (no cobraba), ni ritual espiritista
alguno y en un marco familiar humil-
de, serio y respetado por la comuni-
dad vecinal.

Zaragocita, cuando era muy pe-
quena, se trasladdé con su humilde
familia a La Aldea®, y luego a Acusa,
para terminar residiendo en su pago
natal, donde se casd, y a poco de dar
a luz a su Unica hija (Manuela Santa-
na, locera conocida), su marido se fue
para Cuba y no volvid mds. Quedd,
como tantas entonces, en el precario
estado de «ni casada, ni soltera, ni
viudan. Ella afirmaba que las almas en
pena se le aparecian, invocdndolas o
no, en cualquier momento del dia o
de la noche, con el ruego de trasladar
a sus familiares el cumplimiento de
alguna pena terrenal pendiente antes
de su muerte, que debian de sufragar

37 Un hermano de Zaragoza, Francisco Cabrera
Diaz, casado con Maria Gonzdlez, vivié con su
familia, como pastor, en la linde costera de
Artenara con el municipio aldeano, en los
cortijos de Las Arenas y de Cueva Nueva. En
este Ultimo lugar, en 1919, vive una sonada
desgracia: la muerte por intoxicacién nunca
aclarada de todos sus hijos, seis menores de
fres a diez anos, que enloquecié a estos pa-
dres teniendo que ser llevados por Zaragocita
a Lugarejos. El caso lo estudiamos en nuestro
libro de Accidentes... y conmociones en la
sociedad fradicional... (2010: 159-161).
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aquellos para expurgarlas. A tal efecto
gentes de toda la Isla acudian a su
casa de Lugarejos para que accedie-
ra al estado fransitorio de sus muertos,
de acuerdo con la doctrina catdlica
del Purgatorio.

El escritor canario Luis Ledn Barreto
(1949) compone sobre Zaragocita un
interesantisimo relato periodistico con
amplio soporte grdfico, en su casay a
través de circunstancias reales y me-
tafisicas que ella le cuenta, que se
publica en La Provincia el 7 de sep-
tiembre de 1975, con el titulo de «Cha
Zaragoza, una anciana que habla
con la muertenss. Después la inmortali-
za en su emblemdtica novela Las espi-
ritistas de Telde (1981) como Cha Jo-
sefa?®?, una anciana que hablaba con
los muertos. El periodista encuentra en
su visita a Lugarejos, en 1975, a una
persona mayor, de 88 anos, muy reli-
giosa, que rechaza actividades espiri-
fistas: solo cuenta su experiencia del
contacto con las dnimas del Purgato-
rio. Este reportaje, de alto valor ef-
nogrdfico para entender hasta cudn-
to avanzan en el tiempo los efectos
de la tradicién animera en Canarias,
comienza con el contacto que en
Artenara tiene Ledn Barreto, antes de
bajar a Lugarejos, con el conocido

38 |a Provincia. 07-1X-1975. «P&ginas Especiales
del Domingon, pp. 6-7.

39 LEON BARRETO (2004: Cap. X, pp. 162-165).



sacerdote y profesor del Seminario
don Heraclio Quintana, quien le dfir-
ma que el caso de Zaragocita tenia
que estudiarse por especialistas cienti-
ficos para determinar la naturaleza del
supuesto poder «sobrehumano de
comunicarse con el mas allén. De este
reportaje seleccionamos lo siguiente:
«(...) Aqui a casa vienen con frecuencia
familiares de personas que han muerto, y
que quieren que yo me comunique con
sus difuntos. Entonces mi hija apunta el
nombre, porque yo no sé leer ni escribir.
Pasados unos dias, vuelven a saber, y en-
fonces yo les doy el mensaje; yo llamo a
estos espiritus, y vienen si estdn penando
sus culpas en el Purgatorio. Si estdn en la
Gloria, pues enfonces no vienen. Ellos
vienen porgue como estdn en pena, de-
sean que los saquen. Normalmente son
personas que murieron hace poco (...)».

«Enfonces vienen las dnimas, yo las des-
cargo, y me dicen lo que necesitan que
les hagan los familiares para ayudarlas a
salir del Purgatorio (...). Unos piden que
los familiares cumplan promesas que de-
ben a santos (...) dinero que hayan que-
dado a deber antes de morir (...) ofros
que se le digan las misas gregorianas
(...)» [Aporta detallada informacién de la
nafuraleza de las misas gregorianas en
Canarias].

«(...) Lo mismo las veo estando ahi fuera
en el patio (...) que aqui dentro (...) tan-
to de dia como de noche (...) si hay otra
persona conmigo las dnimas no vieneny.

«(...) Esto viene de herencia. Después de
mi padre les hablaba a las dnimas mi
hermano, que ya murié (...) cuando era
una nina me acuerdo que ya la gente
venia a ver a mi padrey.
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«Hace poco me preguntaron si yo hago
espiritismo, y corté al momento diciendo
que "companero, yo de eso no quiero
saber nada" (...) el espiritismo es cosa
mala, cosa diabdlica {(...)».

[Sobre la percepcidn y contacto con las
dnimas] «Siento como una luz, una luz
pequena, que vibra, que me llama. No
veo nunca el cuerpo de la persona por-
que el cuerpo no sale del atadd mds
nunca. Es como un resplandor, como un
fuego. Entonces aquello habla, tiene que
ser obra de Dios (...). Me habla con una
voz triste, bajito, una voz grave vy lejana.
No es tampoco una voz como la de us-
ted o la mia (...) se oye poco {...). Estd un
momento conmigo y después se va. Me
dice el deseo y se va (...)n.
[Sobre el rito para desenterrar dinero de
un difunto] «Antes acostumbraba la gen-
te a dejar dinero 